
کتابگزار سیاقنامۀ

یّت فرهنگ و تمدّن اســامی و  « در تمــام عرصه هــای علوم انســانی با محور »کتاب گــزار
فِی  ، گزاره شــناسی، نقد، تحلیل و معرّ در ســاحت های تراث پژوهی، بررسی های متن محور
میراث و دستآوردهای معاصران _ به معنای گستردۀ آن _ از مقالات و نوشته های محقّقان 
ه عاوه بر مقالات بلند و نیمه بلند، از 

ّ
اســتقبال می کند. لازم به ذکر اســت که این مجل

تک نگاشت ها، یادداشت ها و فیش نوشته های کوتاه _ حتّّی در حجم یک پاراگراف _ 
ت موجود در 

ّ
نیــز اســتقبال می کنــد. این از آن روســت که امروزه با تخصّصی شــدنِ مجــا

فضای فرهنگی کشورمان، بسیاری از نگاشته های کوتاه دانشیانِ محقّق _ که در قالب 
، دســتآوردی علمــی ارائــه می دهند یا به مســئله ای مغفــول در حوزۀ  حــتّّی چنــد ســطر

متن شناسی یا گزاره شناسی اشاره می کنند _ هیچ گاه عرصهݘ بروز نمی یابند.
ین کتاب یا  بدیهی اســت که بســیاری از دانشــورانِ ما، امروزه از فرصت کافی برای تدو
یش، برخوردار نیســتند. در  همین  حال، بسیاری  مقاله برای طرح نکتهݘ دســت یاب خو
ت تخصّصی _ با توجّه به قواعد مرســوم مطبوعات علمی/ پژوهی _ از انتشــار 

ّ
از مجا

کوتاه نگاشته ها خودداری می کنند و همین، فرصت بروز را از چنین نوشته های ارزشمندی 
مّل هستند _ خواهد گرفت. کتاب گزار با عنایت به 

ݘ
_ که گاه حاصل برهه ای تفکّر و تا

این مطلب و اصرار بر لزوم نشر این دست نگاشته ها، از تمام مختصر نوشته هایی که در 
یژه و جدید ارائه می دهند، استقبال می  کند. صورت  ، نکته ای و قالب حتّّی چند سطر
یکرد تنظیم شده است تا با جداسازیِ متن از  ه نیز بر اساس همین رو

ّ
حروف نگاریِ مجل

حاشیه، بستری مناسب جهت انتشار این گونه یادداشت های کوتاه فراهم آید.
این فصلنامه، از مقالات بلند _ که در دو یا چندشماره عرضه می  شــوند _ نیز اســتقبال 
می کند. این ســاحت برای بازســازیِ متون از دســت رفته در حوزهݘ تراثی ما فراهم شــده 

است تا طی چند شماره، متنی از دست رفته بازسازی و ارائه شود.
، در قالــب تمــام نرم افزارهــای  ، مــتن ارســالی بــرای انتشــار از حیــث صــورت و ظاهــر
، وُرد و این دیزاین _ و در همهݘ نســخه های این   مرســوم حروف نگاری _ همچون زرنگار



برنامه ها، پذیرفته می شود. استفاده از انواع حروف و قلم های موجود در این نرم افزارها 
آزاد بــوده و محقّقــان گران قــدر می توانند نگاشــته های خــود را در محیط هر برنامه ای که 
ین کنند. این از آن روست که زمان محقّقان گرامی را بهایی بیش از  در اختیار دارند، تدو
آن اســت که در ســاحت مســائلی صوری  همچون حروف نگاری به کار رود. کتاب گزار 
یکسان ســازیِ نگاشــته ها را بــر اســاس قالــب مختار خــود _ که در همین شمــاره فراروی 

خوانندهݘ ارجمند قرار گرفته است _  بر عهده خواهد داشت.
بان قرار دارد؛  ت فارسی ز

ّ
ه در شمار مجا

ّ
بان امّا، پرواضح است که این مجل در ساحت ز

یراستاری  ین تشکیل می دهند و و بان شیوای شیر از این رو، بدنۀ آن را متونی به همین ز
، می دانیم که  بان فارسی صورت می گیرد. از سوی دیگر ه نیز بر اساس قواعد رایج ز

ّ
مجل

بِی کاســیک چندان  بان عر عموم محقّقان در حوزۀ علوم اســامی و تراث پژوهی، با ز
بی را _ با مســامحه ای در تعبیر  _ همچون  آشــنا و همنشــین هســتند که تألیف متون عر
بی  نگارش پارسی، آسان یاب می دانند؛ از این رو، استفاده از مقاله ها و نگاشته های عر
بان های جاری  بی در میــان ز بان عر نیــز  بســیار ضــروری و مفید اســت. می دانــیم که ز
در حوزۀ تمدّن اســامی، نقشــی یگانه داشــته اســت؛ چنان که علی رغم اهمیّت والای 
 اســامی در قالب 

َ
ین حجم تراث عالَم بان فارسی و ترکی در این میان، باز بیشــتر دو ز

بی پدید آمده است. عاوه بر این، در روزگار کنونی، توجّه بسیاری از محقّقان  بان عر ز
خارجی به تراث اسامی معطوف شده است و مقالات مختلفی در عرصه های گوناگونِ 
پایی _ همچون انگلیســی، فرانســوی و آلمانی _  بان های ارو تراث و علوم اســامی به ز
بانه محسوب نمی شود، بخشی از  ه ای دو ز

ّ
تألیف می شوند؛ لذا و با اینکه کتاب گزار مجل

بی و انگلیسی اختصاص خواهد داد. حجم خود را به نگاشته های عر
یبایِی ظاهری آن نیز اشــاره  کنیم. کتاب گزار  ه، لازم اســت به ز

ّ
گذشــته از درون مایۀ مجل

امیــد می بــرد با اســتفاده از ســاحت غنِی هنر اســامی _ که پیوندی تــامّ و تمام با تمدّنِ 
کرامند اســامی دارد _ از ظاهری چشــم نواز برخوردار باشــد. بدیهی اســت که استفاده 
ه ممکن اســت؛ با این همه، تاش 

ّ
از صفحــات تمام رنگــی تنهــا در بخــش کوچکی از مجل

ه افزوده و در حدّ 
ّ
می کنیم با اســتفاده از عناصر هنر اســامی، بر طراوت صفحات مجل

، آن را آراسته و چشم نواز ارائه کنیم. مقدور
امید به رحمت واســعهݘ حضرت حقّ که این چراغ روشــن بماند و شماری از دســتآوردهای 
. یز بیش بهای دانشورانِ این مُلک گرامی را به شایستگی ارائه کند؛ و ما ذلك علی الله بعز

سردبیر
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ونوشتی از من لایحضره الفقیه انجامۀ ر
ی )فقیه معاصر با میرداماد( عبدالله شوشتر

ّ
به خطّ ملّا

کتابخانۀ آیة الله مرعشی نجفی؟ره؟ )قم( نسخۀ شمارۀ 122، 





بلّاغ و اجازۀ منسوب به شیخ بهایی )دانشمند معاصر با میرداماد( در دست نوشته ای از التحصیل
کتابخانۀ مجلس شورای اسلّامی )تهران( نسخۀ شمارۀ 812ط، 

)اصالت این یادداشت با تردید مواجه است.(
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سخن سردبیر

بسم الله الرحمن الرحیم
بَيّ والأهل ام علٰی النَّ اة والسَّ الحمد لواهب العقل والصَّ

چهارســال پیــش از ایــن، آنــگاه کــه در پیش نوشــت چهارمــین دفتــر از دفاتــر کتاب گــزار، از پی به 
ّ المرتضیٰ _ که نخستین گام در نگارش ارج نامه های   الموسویݔ

ّ
یژه نامۀ ســیّدنا الأجل سامان رســیدنِ و

ناموَران بیش بهای حوزۀ تمدّن اسامی، به شمار بود _  قلم شوق و رقم اشتیاق بر کاغذ دوانیدم که: 
م 

ُ
یِ ســیّدنا العالم العَیل »و امّید که دومین گام در این راســتا _ که به پاس داشــت و ارج گزار

، در همین ایّــام تقدیم یاران  حضــرت میرمحمّدباقــر حســینی، میردامــاد، پرداخته اســت _ نیز

ه، گردد«1؛
ّ
بیش بهای این مجل

بــر آن بــودم کــه بــه تعبیــر آن بــزرگ، به همــراه یــاران همــدل خــود در کتاب گــزار، هرچنــد بــه 
ن بر تخم چشــم نیز نخواهم شــد؛ و  »پالوده خواری« نخواهم رفت؛ امّا به کشــیدن و برکشــیدن ســوز
افسوس که آن احتمال نخست، صائب؛ و این دومین احتمال، سخت ناروا نمود؛ و چنان شد »که 

عشق آسان نمود اوّل ولی افتاد مشکل ها«!

***
ین ایّام سال 1439 هجری قمری )1396 هجری شمسی( که دو سال تا گذر چهار قرن بر ایّام  در آغاز
رحلت حضرت ســیّدمحمّدباقر حســینی، میرداماد، باقی بود، بر خاطر افسردۀ این ضعیف گذشت 
یژۀ آن میراِمیر پدید آوَرَد؛ و بهره ای هرچند خُرد  _ که نه روا، بل از مقولۀ فرض است _ تا دفتری و
ین این دفتر  از حقّّی که آن مردانه مرد روزگار را بر گردن ماســت، به گزاردن گیرد. چنین شــد که تدو

و طرح و چگونگیِ آن بر خاطر یاران نشست و سر در پی سامان آن نهادند.
افسوس امّا که تا آنچه بر صحیفۀ ذهن است بر صفحۀ کاغذ آید، راهی است مردافکن؛ که هّمتّی 
 و عزَّ _ که در همان ایّام، قائد توفیق دست 

َّ
مردانه می خواهد و تاشی جانانه. سپاس خدای را _ جل

این ضعیف را بر دست دانشی مرد همدلِ فاضلِ فرزانه، آقای دکتر حسین نجفی، نهاد تا او این بار را 
، چنین در قالب 6  بر دوش گیرد و راه را چنان که رهروان سترگْ هّمتِ پیشین رفته اند، روَد؛ و آن فکر

دفتر و نزدیک به 2800 صفحه، جامۀ فعلیّت پوشَد؛ والحمد له، ثّمَ الحمد له، ثّمَ الحمد له.

***
هرچنــد از احتیــاط علمــی ســخت به دور اســت؛ در اینجــا می خواهم بدون هیــچ مجاملت، از این 
یخیِ  یم که در تمامیِ جغرافیای جهان اســام و اســامی و در تمامیِ پهنۀ تار یش ســخن گو باور خو

.) کتاب گزار، شمارۀ 6 و 7، ص10 )سخن سردبیر  .1
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آن، حــتّّی به عــدد انگشــتان یک دســت نیــز نمی توان کســانی در طــرازی چنان بهره منــد از دانش و 
بینــش ســراغ گرفــت _ کــه نــه فراتــر _ که در ســطح حضــرت میراِمیــر قرارگیرند. حوزۀ تمــدّنِی جهان 
یحان، ابن حزم، محمّد غزّالی و فیض  اسام / اســامی نوادر ناپیدا کرانه ای همچون ابن ســینا، ابور
یزاندیشِ جامع الأطراف و العلومی در همین  یش دیده است؛ امّا به راستّی کدامین ر کاشانی را به خو

حوزه می توان دست یاب کرد که: 
الف. در حوزۀ خدمت گزاری به متن وحی و بهره گیری از آن نور مجسّم، سدرة المنتهی1ٰ را به سامان آورَد؛ 
یژۀ خود ابداع فرمود، آثاری در طراز  و در حوزۀ حکمت مصطلح، گذشته از آنکه مدرسه ای و ب. 

یم الإیمان پرداخته باشد؛ القبسات و تقو
ین نبراس الضیاء دست برده باشد؛ و در حوزۀ علم کام / عقائد، به تدو ج. 
و در حوزۀ علوم فقه و مقدّمات لازم آن، ضوابط الرضاع را نگاشته باشد؛ د. 

و در حوزۀ علوم ادب _ به معنای عامّ آن _ گذشته از دیوان بس ارزشمندی که از سروده های او  ق. 
به دست دادند، چنان به تدقیقات و ژرف نگری های لغوی، نحوی و باغی پرداخته که بتوان 

أدیب الحکماء و حکیم الأدبایش خواند؛
و در حــوزۀ علــم حدیــث، بــه تحشــیه و تعلیق مام نامه های ســترگی همچون کتــاب فقیه من لا  ک. 

یحضره الفقیه و الکافي دست برَد؛
و در حوزۀ دانش رجال، پرداخته های گران ارج کشّی، نجاشی و شیخ طوسی را به مداقّه گیرد؛ ل. 

ة را از آسمان فضل به ارض فضیلت، به هدیّت آورَد؛  یَّ ماو واشح السَّ و در حوزۀ دانش درایه، الرَّ ن. 
بعة أیّام را به دست داده باشد. وراد، أر

َ
دعیه و ا

َ
و در ساحت ا ی. 

یم و می آیمــش از عهــده بــرون کــه راقم این حروف، اکنون که این نگاشــته بر کاغذ  آری، می گــو
می رود، هیچ کس را فرا خاطر خود ندارد که:

الف. در چنین وسعتّی از پهنۀ دانش و سرزمین آن، به تکاپو پرداخته باشد؛
یستن دست برده باشد؛ یستن و بازنگر و در یکایک آن علوم، به غوررسی، تأمّل، نگر ب. 

، به دست داده باشد. و چنین آثار مایه دارِ ماندگاری در هر یک از دانش های آن حوزۀ پهناور ج. 
هم از این روســت که می پندارم گلســتانی که بوعلی و مفید و مرتضیٰ و ابن حزم و شــیخ طوسی 
و حاکم نیشــابوری و غزّالی و طبری را به خود دید، چندان بخت یار نبوده اســت تا دیگر کســانی 

، در دامن خود پرورانیده باشد. فق با آن مردانه مردِ روزگار
ُ
هم ا

یت دماغ بر  و به راستّی آیا خوانندۀ ارجمند که اکنون سوی چشم در کار این نبشته می کند و ز
شــأتین _ چون به خِزانۀ خیال خود  این ادّعای ســترگ می ســوزاند _ و کان الله له و في عونه في النَّ
مــۀ جامع العلومِ مدقّــق و ژرف اندیش دیگری را در کنار نام بشــکوه و 

ّ
رجــوع فرمایــد، می توانــد عا

، سیّدمحمّدباقر حسینی داماد، نهد و او را هم پای این إمام أئّمة العلم و  هراس آمیز حضرت میراِمیر
الحکمة بشؤونها و فنونها، به شمار آورَد؟

***

، در همین دفاتر به تفصیل سخن خواهیم داشت. بارۀ چیستّی و چگونگی و سرانجام این تفسیر در  .1
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یم میراِمیــر را کــه دانشــمند جوان بخــت کهــن رای،  رفاقــت توفیــق و کام گاری اندیشــۀ نخســتین تکــر
دکتر حســین نجفی، که سال هاســت تا مُهر ارادت حضرت میراِمیر را در ذهن و ضمیر خود دارد و 
گاه از پی این ارادت، آثاری از دست اوراق پراکنده از مصنّفات میرداماد را به عرصۀ نشر آورده _ 
یســته بودند _ ســامان  یم و بل اِعجاب نگر و بســیاری همچون صاحب این قلم، در آن به دیدۀ تکر
این طرح را بر عهدۀ هّمت گرفت و کوشید و کوشید و کوشید تا این جزء از کتاب گزار، در قالب 6 
دفتر و 12 شماره، به عرصه آید؛ و بر دستان خوانندۀ ارجمندی که اکنون از سر لطف این مجموعه را 
فی نامۀ این شماره ها، آن دوست فاضل  در دست دارد، بوسه نهد. از همین روست که در صفحۀ معرّ
ه آمده و 

ّ
یز بر گردن این مجل « خوانده ام؛ و ناگفته پیداست که طوق منّت آن عز را »دبیر این دفتر

از این رو، محبّت او را از دل بیرون نمی توان کرد، حتّّی به روزگاران!

***
یژه نامۀ بزرگداشــت حضــرت میراِمیــر _ و دو شمارۀ دهم و  در خصــوص ایــن دفتــر کــه پــارۀ دوم از و
یازدهم از سلسله شماره های فصلنامۀ بین المللِی تراث پژوهانۀ کتاب گزار  _ است، تنها به همین سخن 
بی و  بان فارسی، عر بارۀ آراء و آثار میرداماد به ز ، به ادامۀ مقالات در بسنده می کنم که در این دفتر
انگلیسی در قالب تألیف، ترجمه و نقد، در بستر بخش های »شرح کشّاف سخن«، »نقد صافی«، 
یم؛ و در مجموع، در 5  « پرداخته ا »نگار برقع پوش«، »یک حرف از هزاران« و »با فانوس گرد شهر

یم. ، سخن از آراء و آثار مربوط به آن یگانۀ روزگاران را به پایان برده ا بخش با 19 اثر
بان از آن مسند نشیِن  ، در قالب 7 بخش و 59 نگاشته، به 4 ز بدین ترتیب، در مجموع این 6 دفتر

یم. ساحت دانش و بینش، سخن داشته ا

***
یــد؛ و امیــد که حاصــل این تاش، چنان باشــد تــا کام خوانند گان  مُشــک آن اســت کــه خــود ببو

ه را به عِطر تاشی عالمانه و جهدی عمیق، معطّر سازد؛ ایدون باد!
ّ
بیش بهای مجل

و سپاس در آغاز و انجام خدای راست.
سردبیر
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گل و مرغ یِ  نگارگر
ی ی قمر زند  رضا عبّاسی(، 1061 هجر اثر محمّدشفیع عبّاسی )فر





نستعلیق قطعۀ چلیپای 
ی ی قمر رقم میرعماد حسنی، 1016 هجر

کتابخانۀ دانشگاه استانبول از مرقّعات 
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مقالات
 

»اشراق«نیستند* رباعیّاتیکهاز

 سیّدعی میر افضی**
وهشگر زبان و ادبیّات فارسی )رفسنجان( پژ

چکیده
ص به »اشراق«، از علماء و حکماء معروف دورۀ 

ّ
میرمحمّد باقر داماد )970_1040 هجری قمری(، متخل

ک بود و  صفوی است. وی در کنار اشتغالات علمی و فلسفی، در زمینهݘ شاعری نیز گرم رو و چالا
باعیّات( نمودار روشنی از ذوق ورزی دانشمندانِ  دیوان او )مشتمل بر قصاید، غزلیّات،  مثنوی و ر
ین آن، چاپی اســت که  آن دوره اســت. دیوان اشــراق تاکنون چندین بار به چاپ رســیده که بهتر
، به ســال 1385 هجری شمســی در سلســلۀ انتشــارات میراث  نم سمیــرا پوســتین دوز به تصحیــح خــا
باعیّات او تشکیل می دهد که بالغ  ین حجم اشعار میرداماد را ر مکتوب منتشر شده است. بیشتر
باعی است. در چاپ اصفهان )1349 هجری شمسی( و به تبع آن در چاپ میراث مکتوب  بر 300 ر
باعیّاتی به نام میرداماد درج شــده که به شــاعران دیگر هم منســوب اند  )1385 هجری شمســی(، ر
باعیّات  فی ایــن ر ، بــه  معرّ باعــیِ ســرگردان« محســوب می شــوند. در مقالــۀ حاضــر  »ر

ً
و اصطاحــا

یس ها و  یم بــوده و با توجّه به درج در دســت نو باعیّــات، از شــاعرانِ قد یم. اغلــب ایــن ر پرداختــه ا
منابع کهن، انتساب  آن ها به »اشراق« نادرست است.

باعیّات سرگردان؛ شعر دورۀ صفوی. باعیّات اشراق؛ ر واژگان کلیدی: میرداماد؛ دیوان اشراق؛ ر

***

درآمد
ف یکی از تذکره های مهمّ فارسی در دورۀ صفوی، فصل سوم تذکرۀ خود 

ّ
محمّدطاهر نصرآبادی، مؤل

را به ذکر »علماء و فضاء« اختصاص داده است. فصل بندی کتاب های تذکره بر مبنای پایگاه 

ۀ گزارش میراث )شمارهݘ 29 و 30، 
ّ
، صورتِ اصاح شده و تکمیل یافتۀ مقاله ای است که پیش تر در مجل * این نوشتار

بهمن و اسفند1387ش، صص47_52( به چاپ رسیده است.

alimirafzali@yahoo.com :رایانامه **
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ین تذکرۀ  اجتماعیِ شــاعران، ســنّتّی اســت که از زمان سدیدالدین محمّد عوفی _ که صاحب کهن تر
بان فارسی اســت _ در تعدادی از تذکره های شــعری رعایت شــده اســت.1 نصرآبادی  موجود به ز
از ســال 1083 تا 1090 هجری قمری به نگاشــتن تذکرۀ خود _ که به تذکرۀ نصرآبادی مشــهور اســت _ 
بردارندۀ شــرح حال حدود یکصد و بیســت عالَم و  اشــتغال داشــته اســت. فصل ســوم کتاب او، در
فاضل است که در کنار فعالیّت های علمیِ خود، به سرودنِ شعر نیز اشتغال داشته اند. شعر گفتن 
بــرای عــدّه ای از آن هــا، بیشــتر جنبــۀ تفنّّن و ذوق ورزی داشــته اســت و برخی مانند شــیخ بهایی، 
 محســن فیض کاشــانی، فیّاض لاهیجــی و میردامــاد، صاحــب دیــوان شــعرند. فصل ســوم تذکرۀ 

ّ
ما

، مشــهور به داماد« آغاز می شــود که نشــانگر وزن علمی و  نصرآبادی با شــرح حال »میرمحمّدباقر
باعیِ میرداماد را  ادبِی میر در بین معاصرانِ اوســت. نصرآبادی ابیاتی از قصاید و غزلیّات و ســه ر

در تذکرۀ خود نقل کرده است. 
بان فارسی دارد. در همین  باعی در ز یخ ر یخی هم پای تار باعی، تار گرایش علماء به ســرودنِ ر
ین قالب شــعری کــه از اندیشــه مندانِ دورۀ صفوی نقل  فصــل از تذکــرۀ نصرآبــادی، شــاید بیشــتر
باعی مشغول بوده اند یا تنها   به گفتن ر

ً
باعی باشد. تعدادی از این علماء اختصاصا شده است، ر

باعی های ایشان به جای مانده است؛ افرادی همچون محمّدباقر سبزواری، آقاحسین خوانساری،  ر
محمّدطاهر 

ّ
ضیاءالدین کاشانی، ما

ّ
حسن گیانی، ما

ّ
یزی، ما رجبعلی تبر

ّ
مؤمن حسین یزدی، ما

محمّد کشمیری و امینای فراهانی.
ّ

بواناتی، مظفّرحسین کاشانی، ما

1.بخشنخســت:»دیواناشراق«ورباعیّاتآن
ص به »اشــراق« )970_1040 هجری قمری( از علماء صاحب دیوان اســت. 

ّ
میرمحمّدباقر داماد، متخل

دیــوان اشــراق نخســتین بــار در ســال 1349 هجری شمســی در اصفهان و به اهتمــام حاج میرزامحمود 
شفیعی انتشار یافت. این کتاب، منبع دو چاپ دیگر در سال های 1363 هجری شمسی )تصحیح: 
( و 1379 هجری شمسی )تصحیح: احمد کرمی، تهران: نشر ما(  اکبر هادی، اصفهان: نشر میثم تّمار
نم سمیرا پوستین دوز و  قرار گرفت. دیوان اشــراق، به ســال 1385 هجری شمســی به تصحیح سرکار خا
بر اساس سه نسخۀ خطّی و نسخۀ چاپ اصفهان، به هّمت مؤسّسۀ میراث مکتوب منتشر شد. 
یا جهانبخش است  کتاب دارای مقدمه ای مفصّل و جامع )در حدود 120 صفحه( به قلم آقای جو
یس  ین دســت نو فی شــده اســت. معتبرتر که در آن، میرداماد و جایگاه علمی و پایگاه ادبِی او معرّ
یا از روی نســخۀ  موجود از دیوان اشــراق، نســخۀ خطّی شمارۀ 4986 کتابخانۀ ملک اســت که گو
یر شده و دارای مقدّمه ای منثور به  ترتیب یافتۀ حکیم میرسیّداحمد علوی عاملی )داماد اشراق( تحر
باعی اســت که اشــتغال و اهتمام ذهنِی میرداماد را به  یس حاوی 295 ر قلم اوســت. این دســت نو

این قالب کهن، به خوبی نشان می دهد.
باعیّات طراز اوّل فارسی ســراغ  باعیّــات میردامــاد، فاقد اوج  و اعتایی اســت که در ر اغلــب ر

در دورۀ صفوی، چند تذکره نگار از جمله سام میرزا صفوی در تحفۀ سامی و ملک شاه حسین سیستانی در تذکرۀ   .1

گانــه ای به علماء و اندیشــه مندانِ شــاعری اختصاص داده اند که بــا آنان معاصر  خیر البیــان، فصل هــای جدا

بوده اند.
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باعیّاتی  بــان آن هــا صیقــل نیافتــه و فضای آن ها تکراری اســت؛ امّا در بین آن هــا، اندک ر یم؛ ز دار
یده های شــعر هســتند. البتّه، از حیث ســیر  وجود دارند که شایســتۀ به خاطرســپردن یا نقل در گز
یــرا بیش از  باعیّــات ایــن حکــیم فرزانــۀ پارسی گــوی بــررسی شــوند؛ ز باعــی، لازم اســت ر یخــیِ ر تار
ین سروده های او، در همین قالب است.  باعی عنایت داشــته و بیشــتر ســایر هم عصرانِ خود، به ر
باعیّات مناظره ایِ او با شیخ بهایی )درگذشتۀ 1031 هجری قمری( و رکن الدین مسعود مسیح کاشانی  ر
قی، انوری، شیخ ابوسعید  باعیّات حکیم ارز )درگذشتۀ 1066هجری قمری(، و نظیره سازی های او از ر
یخی درخور توجّه اند. تقّی الدین کاشانی که در سال های  ابوالخیر و شیخ زادۀ لاهیجی، از دیدگاه تار
جوانِی حضرت میر )یک  بار در ســال 988 و بار دیگر در 993 هجری قمری( به دیدار او رســیده، 

نوشته است:
»بــا وجــود کمــال در هــر وادی از فنــون فضایــل، میلش به شــاعری بیشــتر بود؛ و 
، به گفتِن  یق مشایخ کبار اکثر اوقات، اشعار آبدار بر لوح اعتبار نقش می نمود و به طر

باعیّات توجّه و میل می فرمود«1. ر
یســت؛ و در آن هنگام، ســبک  میردامــاد در شــهر اصفهــان و در مرکــز تحــوّلات ادبی ایران می ز
معــروف بــه اصفهــانی/ هندی کاملاً مســتقرّ شــده و مقبولیّت یافتــه بود؛ امّا شــعر او، از این تغییر 
یــن تأثیر را پذیرفته اســت؛ گویی میرداماد در جهــان دیگری زندگی می کرد  و تحــوّلاتِ ســبکی، کمتر
باعیّات او به ســبک و ســیاق شــعر قرن هفم و هشــم  بان دیگری شــعر می گفت. بیشــترِ ر و با ز
هجری قمری اســت. با این حال، وی نوگرایی های اندکی از خود بروز داده و گوشــۀ چشــمی به آثار 

باعیِ او:2 هم عصرانِ خود داشته است؛ برای مثال، این ر

وز دســــــت غم تو خون احبــــــاب چكد »از لعــــــل لــــــب تــــــو بــــــادۀ نــــــاب چكد
یخته اند که خــــــون دل ر کوی تو بس  ک بیفشــــــرند، خونــــــاب چكد«3در  گر خا

، طالب آملی )درگذشتۀ 1036  باعی از شاعر پُرآوازۀ آن عصر از لحاظ طرح و زمینه، یادآور این ر
هجری قمری(، است:

وز هــــــر مــــــژه قطره قطره ســــــیمآب چكد »شــــــب های غــــــم از دلم تب وتاب چكد 
یــــــر لب تیغ ی، آب چكد«4از بــــــس که زنم بوســــــه به ز هَم بیفشــــــر

َ
گــــــر بوســــــه گ

باعیّات در دیوان اشراق پُربسامد نیستند. ولی این ر
، مشــتمل بــر 313 رباعی اســت. 31 فقــره از این  نم پوســتین دوز دیــوان اشــراق، فراهــم آوردۀ خــا
رباعیّات که با نشانۀ »ط« در کتاب مشخّص شده، به طور انحصاری از چاپ میرزامحمود شفیعی 
یسِ استفاده شده در تصحیح، وجود نداشته اند.  )اصفهان( به این کتاب راه یافته و در سه دست نو

)بخش اصفهان(، ص248.  بدة الأفکار خاصة الأشعار و ز  .1

همۀ ارجاعات در این مقاله، به دیوان اشراق )چاپ میراث مکتوب( است.  .2

دیوان اشراق، ص101.   .3

کلیّات اشعار ملک الشعراء طالب آملی، ص941.   .4
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ت 
ّ
بارۀ عل بیشــترِ این رباعیّات، از دیگر شــاعرانِ فارسی اســت و مصحّح محترم، بدون کنجکاوی در

یس های معتبر دیوان اشراق و تحقیق در منابع، آن ها را به حساب  نیامدنِ چنین رباعیّاتی در دست نو
میرداماد گذاشته است. دو سه رباعی نیز به شکل انحصاری از نسخۀ کتابخانۀ روضاتی و با نشانۀ 
یندۀ بیشــترِ این رباعیّات را در منابع  »ض« نقل شــده اند که آن ها نیز چنین وضعیّتّی دارند. ما گو

فی می کنیم. ، آن ها را با ذکر سند معرّ یم که برای اطّاع دوستدارانِ این اندیشه مند شاعر یافته ا
یم اســت و نســخه های کهن دیوان آن ها، جای  ق به شــاعران قد

ّ
باعیّات، متعل نیمی از این ر

هیچ گونــه تردیــدی بــاقی نمی گذارنــد کــه میرزامحمــود شــفیعی، منبع معتبری بــرای انتســاب آن ها به 
باعیّات در نسخۀ اساس تصیح دیوان اشراق  میرداماد در اختیار نداشــته اســت. ذکرنشــدنِ این ر
)نســخۀ شمارۀ 4986 کتابخانۀ ملک( خود گواهِ دیگری بر بی اعتباریِ این انتساب هاســت. برخی 
یخی به نام شــاعران قرن یازدهم هجری قمری درج  باعیّــاتِ افــزودۀ چــاپ اصفهان، در منابع تار از ر
یرا ســندی معتبر برای این انتســاب ها در  باعیّات را نیز از میرداماد نمی دانیم؛ ز شــده اند. ما این ر
یم و عامل حضورِ آن ها در دیوان اشراق، در اغلب مواضع، چاپ اصفهان و در بعضی  اختیار ندار

یس کتابخانۀ روضاتی بوده است.  مواضع، دست نو

2.بخشدوم:رباعیّاتشــاعرانقدیم
باعیّات منسوب به میرداماد، در دیوان ابو الفرج رونی، عبدالواسع جبلی، خاقانی شروانی،  برخی از ر
اثیر الدیــن اخســیکتّی، رفیع الدیــن لنبانی، شــرف الدین شــفروه، شمس الدین طبســی، نجیب الدین 
ین  یــت شــده اســت. خوشــبختانه از دواو بادقــانی، اوحدالدیــن کرمــانی و ســلمان ســاوجی رؤ جر
یس های کهنی در اختیار پژوهندگان است که طی سده های هفم تا نهم  ، دست نو شاعران مذکور
یس ها صورت  ینِ شــاعران بر مبنای همین دســت نو هجری قمری کتابت شــده اند و تصحیح دواو
ِ چاپ اصفهان _ و به تبع آن، مصحّحِ چاپ 

ّ
بارۀ اینکه متولی گرفته است. این منابع، اطمینان ما را در

باعیِ  باعیّات به میرداماد، به خطا رفته انــد، دو چندان می کنند. اوّلین ر تهــران _ در انتســاب ایــن ر
یر است: باعی ز  در نسخۀ  ملک و آستان قدس هم وارد شده، ر

ً
مدّنظر ما که اتّفاقا

نــــــه دل بــــــر ما نــــــه دلبــــــر اندر بــــــر ما »ای دلبــــــر مــــــا مبــــــاش بی دل بــــــر مــــــا 
یارب یا دل برِ ما فرســــــت یــــــا دلبر ما«1رفــــــت از بــــــر ما چــــــه رفــــــن ای دلبر ما

باعی به ابوسعید  باعی را مختل کرده و زائد است. این ر ن ر کلمۀ »یارب« در مصراع چهارم وز
ابوالخیر منسوب است2 و در کلیّات شمس نیز با ردیف »من« از روی چهار نسخۀ کهن نقل شده 

است: 

نی دل بــــــرِ مــــــن باشــــــد و نی دلبــــــر من »یــــــا دلبــــــر مــــــن باید و یــــــا دل بــــــرِ من 
یــــــک دل بر من بِه که دوصد دلبر من«3ای دلبــــــر مــــــن مبــــــاش بی دل بــــــر من

دیوان اشراق، ص84.   .1

: سخنان منظوم ابوسعید ابوالخیر، ص4.  نگر  .2

کلیّات شمس یا دیوان کبیر، ص249.   .3
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یس مورّخ 844 هجری قمری )محفوظ  باعی، در دیوان سلمان ساوجی نیز به اعتبار دست نو این ر
یر وارد شده است: در کتابخانۀ نور عثمانیّه( به ضبط ز

کن دلبر مــــــن، بِه از دوصــــــد دل بر من »ای دل! بــــــر مــــــن بــــــاش بی دلبــــــر من 
یــــــا دلبر مــــــن بایــــــد یــــــا دل بــــــرِ من«1نــــــه دل برِ مــــــن بمانــــــد و نــــــه دلبر من

باعی را به  یخ ســرایش ر باعی، در جوامع الحکایات عوفی نیز دیده می شــود2 که تار بیت دوم ر
باعی از میرداماد نیست.  روزگاری قبل از سلمان ساوجی و مولانا می رساند. در هرصورت، این ر

یر سرودۀ عبدالواسع جبلی است و به سنایی غزنوی نیز منسوب است:  باعی ز ر

رد من اســــــت »برهان محبّت، نفس ســــــرد من اســــــت  ، چهــــــرۀ ز عنــــــوان نیــــــاز
 درمان دلِ ســــــوختگان، درد من است«3میــــــدان وفــــــا، دل جوانمــــــرد من اســــــت

باعی جبلی سروده و گردآورندۀ چاپ  یر را به اقتفاء ر باعی ز من احتمال می دهم که میرداماد، ر
باعی، شعرِ سرمشق را نیز در زمرۀ اشعار میر جای داده باشد:  تهران، به تبع این ر

ی، درد دم ســــــرد من اســــــت  مصر غم عشــــــق، جان پُردرد من است »باد ســــــحر
بــــــلا بیابــــــانِ  و  گرد من است«4در دشــــــتِ مصیبــــــت  که نگاه می کنی،  چندان 

باعی دیگر از عبدالواسع جبلی نیز در میان سروده های اشراق دیده می شود:  دو ر

بردوخته ام دیــــــده  آموخته ام»از صحبت خلــــــق،  یــــــق صحبــــــت  لالــــــه طر وز 
وختــــــه ام که چون ســــــوخته ام«عیــــــم مكــــــن ار به ظاهــــــر افر در باطن من نگر 

و

داشــــــته ام»از عشــــــق تو در ســــــر هوسی داشــــــته ام  قفســــــی  آتــــــش  شــــــعلۀ  از 
پنداشــــــته بودم که کســــــی داشــــــته ام«5دردا کــــــه تــــــو را وفــــــا بســــــی داشــــــته ام

 : یر باعیِ ز چهار ر

گردد راست»آن نطفه که از پشت تو ای شاه بكاست شاخی است که پشت تو بدو 
وی صف خصم بگیرد چپ  و راست پشت تو کسی بود که از پشت تو خاست«6چون ر

باعی، ص525. جُنگ ر  .1

: اشعار فارسِی پراکنده در متون، ج1، ص1092.  نگر  .2

دیوان اشراق، ص114. سنج: دیوان عبدالواسع جبلی، ص665؛ دیوان سنایی غزنوی، ص1119.  .3

دیوان اشراق، ص87.   .4

همان، ص114. سنج: دیوان عبدالواسع جبلی، صص675_676.   .5

دیوان اشراق، ص90.   .6
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و

کجا توان پنهان داشت یا بــــــر دل خود فراق تو آســــــان داشــــــت»عشقِ چو تویی 
تو جان منی، دست ز جان نتوان داشت«1گوینــــــد: بــــــدار دســــــت از او تــــــا برهی

و

برخیــــــزد»با تیــــــغ تو جنبــــــش از جهــــــان برخیزد  زمــــــان  و  بنشــــــیند  گــــــردون 
وی کس در این ملک دو ر که او هم از میان برخیزد«2جز تیغ نماند  وقت اســــــت 

و

تــــــک و پــــــویی دیگــــــر ویی دیگر»افتــــــاد دلم در  زلــــــف خــــــوب ر زد دســــــت به 
کار دلم بــــــه مــــــویی آویختــــــه بود «3خــــــود  بــــــاره بــــــه مــــــویی دیگر آویخــــــت دگر

از سروده های اثیرالدین اخسیکتّی، شاعر قرن ششم هجری قمری، است و ما آن ها را در نسخۀ 
یم.4  ین در کتابخانۀ حکیم علی اوغلو که در قرن هفم یا هشم کتابت شده است، یافته ا مجموعۀ دواو
باعیِ شــیخ ابوســعید  باعیِ دوم در دیوان اشــراق چنین اســت: »به پیروی از مضمون ر عنوان ر
یا این  باعی اســت، چنین عنوانی دیده نمی شــود. گو «5. در چــاپ اصفهــان کــه منبع نقل ر ابوالخیــر

باعیِ منسوب به ابوسعید بوده است: عنوان، افزودۀ مصحّح است و نظر او، به این ر

دردی بتــــــر از واقعــــــۀ هجــــــران نیســــــت»هرگز المی چــــــو فرقت جانان نیســــــت
معــــــذورم کــــــرده ام،  وداع  تــــــرک  تو جان منی، وداع جان آســــــان نیست«6 گــــــر 

باعیِ فوق در عرفات العاشقین به نام محمّدمؤمن سبزواری آمده 7 و داری مضمون کهنی است  ر
باعی، فراوان آمده است.8 باعی و غیرر که آثار شاعرانِ متقدّم، در ر

، ســرودۀ شمس الدین طبســی )درگذشــتۀ 626 هجری قمری( اســت. از ســروده های  یر باعیِ ز ر
شمس الدین طبســی، ســه نســخۀ کهن مربوط به اواخر قرن هفم هجری قمری باقی مانده اســت که 

باعی در هرسه نسخه به چشم می خورد: این ر

کینۀ ماســــــت  کــــــه آیینــــــۀ ماســــــت»با آنكه همیشــــــه یار در  وی نتابــــــم  زآن ر

همان، ص94.  .1

همان، ص100.  .2

همان، ص109.  .3

باعی، ص218؛ ص213؛ ص242؛ ص257.  : جُنگ ر نگر  .4

دیوان اشراق، ص94.  .5

سخنان منظوم ابوسعید ابوالخیر، ص20.   .6

: عرفات العاشقین و عرصات العارفین، ج6، ص3751.  نگر  .7

: نزهة المجالس، صص390_391: »آسان آسان وداع جان نتوان کرد«.  نمونه را نگر  .8
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و ســــــهی ود خیــــــال آن ســــــر ی که در سینۀ ماست«1هرگــــــز نــــــر ین شكل صنوبر ز

یر نیز در دیوان شمس طبسی دیده می شود: باعی ز ر

بر من همــــــه خوشــــــدلی به ســــــر می آید»یــــــادم چــــــو از آن عــــــزم ســــــفر می آید 
وان می آیــــــد«2گلگون سرشــــــكم که چو آب است ر در  وی  ر بــــــه  وی  گــــــرم ر از 

امّا دو سه مدّعیِ جدّی دیگر هم دارد. در لباب الألباب به اسم شرف الدین شفروه است.3 در 
نزهة المجالس به سیّدحسن غزنوی نسبت داده شده4 و از آنجا به دیوان شاعر نیز راه یافته است.5 
، از آنِ کمال اسماعیل اصفهانی شمرده شده6 و در بعضی نسخه های دیوان کمال  در روضة الناظر نیز
باعی را از هر  یث قرن هفم و هشــم هجری قمری هســتند و ر هم موجود اســت.7 این منابع، از موار

شاعری بدانیم، از میرداماد نتواند بود.
باعیّات رفیع الدین لنبانی، شاعر قرن ششم و هفم هجری قمری، به دیوان اشراق  سه فقره از ر

راه یافته اند:

و انــــــدر چمن بــــــاغ طرب آین داشــــــت»گل بود که در جهان رخ رنگن داشــــــت
کــــــرد راز دل خویش در سینه به صدپاره دلی خونن داشت«8او نیز چــــــو عرضه 

و

که در عشــــــق بفرســــــاید دل یک لحظــــــه ز محنتــــــش نیاســــــاید دل»بگــــــذار 
زد، چه کند جــــــان در تن؟ ور عشــــــق نبازد، به چــــــه کار آید دل؟«9گــــــر مهر نــــــور

و

و ز بــــــالای تــــــو پســــــت افتاده بــــــا زلف تــــــو شمشــــــاد ز دســــــت افتاده»ای ســــــر
کرده، مست افتاده«10در خانــــــۀ خویــــــش خواهمــــــت بی زحمت مَی خورده، صبوح 

از دیوان رفیع الدین لنبانی نیز دو نسخۀ کهن باقی است که هردو در اواخر قرن هفم هجری قمری 

دیوان اشراق، ص92. سنج: دیوان شمس طبسی، ص275.   .1

دیوان اشراق، ص106، سنج: دیوان شمس طبسی، ص279.   .2

: لباب الألباب، ص225.  نگر  .3

: نزهة المجالس، ص474.  نگر  .4

: دیوان سیّدحسن غزنوی، ص349.  نگر  .5

 . : روضة الناظر و نزهة الخاطر )نسخۀ خطّی(، برگ231ر نگر  .6

: دیوان کمال الدین اسماعیل اصفهانی، ص342. نگر  .7

دیوان اشراق، ص94. سنج: دیوان رفیع الدین لنبانی، ص196.   .8

دیوان اشراق، ص113. سنج: دیوان رفیع الدین لنبانی، ص195.   .9

دیوان اشراق، ص128. سنج: دیوان رفیع الدین لنبانی، ص204.  .10
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فراهم آمده اند: یکی از آنِ کتابخانۀ چستربیتّی )کتابت شدۀ 699 هجری قمری( و دیگری به کتابخانۀ 
حکیم اوغلوی ترکیه )کتابت شدۀ سدۀ هفم و هشم هجری قمری(.

باعی در دیوان اشراق جای  ، ســه ر از اشــعار خاقانی شــروانی )درگذشــتۀ 582 هجری قمری( نیز
گرفته اند:

وز حاصــــــل ایّــــــام چه در دســــــم؟ هیچ»دانی ز جهان چه طرف بربســــــم؟ هیچ
لی چــــــو بنشســــــم هیچ بم، و لی چو بشكســــــم هیچ«1شمــــــع طــــــر و آن  جام جمم، و

و

کــــــه درد هجر بنشــــــانم از او»کــــــو عمر کــــــه داد عیش بســــــتانم از او کو وصــــــل 
«2کــــــو یار که گــــــر پای خیالــــــش، به مثل بــــــر دیده نهــــــد، دیــــــده نگــــــردانم از او

و

وی قبلــــــۀ دیــــــده، دیــــــده مهجــــــور از تو»ای راحت ســــــینه! ســــــینه رنجــــــور از تو
!«3با دشمــــــن مــــــن ســــــاخته ای، دور از من یِ تــــــو ســــــوخته ام، دور از تو وز دور

یا جهانبخش، در  باعیِ نخست، به حکیم عمر خیّام نیز منسوب است.4 فاضل ارجمند، جو ر
باعی به میرداماد اشاره کرده است.5 مقدّمۀ دیوان اشراق به نادرستِّی انتساب ر

، سرودۀ ابو الفرج رونی )درگذشتۀ 515 هجری قمری( است و بیت دوم آن، در اواسط  یر باعی ز ر
قرن ششم هجری قمری، در کلیله و دمنه ی نصر الله منشی نیز نقل شده است:

کــــــه بــــــود رفــــــق نمــــــودن باید»از هرکــــــه دهــــــد پنــــــد، شــــــنودن باید بــــــا هــــــر 
ودن بایــــــد کاســــــن و نیــــــک فــــــز ودن باید«6بــــــد  کِشــــــته در کــــــه همــــــی  یرا  ز

باذقانی اســت که شــاعری پُرآوازه در نیمۀ نخســت قرن هفم  ، از آنِ نجیب الدین جر یر باعی ز ر
هجری قمری بود: 

ی کز تو بدین دل چه رســــــید  کشــــــید»گر بی خبر که جانم چه  گهی  وز نیر نــــــه آ
ون جان بتــــــوان دید«7از چهــــــرۀ مــــــن، قیــــــاس دل بتــــــوان کرد وز دیدۀ مــــــن، در

دیوان اشراق، ص95. سنج: دیوان خاقانی شروانی، ص712.  .1

دیوان اشراق، ص128. سنج: دیوان خاقانی شروانی، ص733.  .2

دیوان اشراق، ص129. سنج: دیوان خاقانی شروانی، ص734.   .3

باعیات خیّام(، ص89.  : طربخانه )ر نگر  .4

 .) : دیوان اشراق، ص یکصدوبیست ودو )پیشگفتار نگر  .5

دیوان اشراق، ص107. سنج: دیوان ابو الفرج رونی، ص164؛ اشعار فارسِی پراکنده در متون، ج1، ص549.   .6

باذقانی )گلپایگانی(، ص284.  دیوان اشراق، ص108. سنج: دیوان نجیب الدین جر  .7
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دیوان نجیب بر مبنای هفت دست نوشــته تصحیح شــده که ســه نســخه از آن از یادگارانِ قرن 
هفم و هشم هجری قمری است. 

: یر باعیِ ز ر

لاله گــــــونِ صــــــافی  لعــــــل  مــــــی  ده  بگشــــــای ز حلق شیشــــــه، خونِ صافی»در 
ون نیســــــت مرا وز ز جام مــــــی بر ونِ صافی«1کامــــــر که دارد انــــــدر یک دوســــــت 

یابی است2 و در بعضی منابع، به خطا، به حکیم عمر خیّام هم منسوب  سرودۀ ظهیر الدین فار
شده است.3 

، از ســروده های اوحد الدیــن کرمــانی )درگذشــتۀ 635 هجری قمــری( اســت و در  یــر باعــی ز ر
باعیّات او که به سال 706 هجری قمری کتابت شده است، به چشم می خورد: یسی از ر دست نو

او»هــــــر تن که سرشــــــت بد بــــــود محضر او درِ  بكوبــــــد  بــــــدی  همــــــی  ناچــــــار 
کــــــه ز اندیشــــــۀ بد کســــــی را  «4بنمــــــای   ســــــرّ دل او نشــــــد قضــــــای ســــــر او

یر تنها در چاپ اصفهان به میرداماد منسوب شده است:  باعی ز ر

درآی»ای تیره شــــــب فــــــراق! آخر به ســــــر آی مهــــــر  درِ  از  امیــــــد!  صبــــــح  وی 
ور جــــــان منی، ای نفس صبــــــح بپای«5گــــــر عمر منی، ای شــــــب هجــــــران بگذر

باعیّات مجیر بیلقانی، شاعر قرن ششم  یم؛ امّا به یکی از ر باعی را شناسایی نکرد یندۀ این ر گو
باعی مجیر است: هجری قمری، بسیار شباهت دارد و بیت دوم آن، مقتبس از ر

تنهــــــایی و تیرگــــــی و بنــــــدی بــــــر پــــــای»ای شــــــب چه کنم چاره من از بهر خدای
ین بیش مپای ور جان مــــــنی، ای نفس صبــــــح برآی«6گر عمر منی، ای شــــــب از

، به نظر می رسد که ضبط صحیح رباعیِ منسوب به میرداماد، چنین باشد: با عنایت به رباعیِ مجیر

وی صبــــــح امیــــــد! از درِ مهــــــر در آیای تیره شــــــب فــــــراق! آخــــــر به ســــــر آی
ور جــــــان مــــــنی، ای نفس صبــــــح بر آیگــــــر عمر منی، ای شــــــب هجــــــران بگذر

بامیرداماد 3.بخشســوم:رباعیّاتشاعرانِمعاصر
باعیّات موجود در دیوان اشراق، میان میرداماد و دیگر شاعرانِ دورۀ صفوی مشترک  تعدادی از ر

دیوان اشراق، ص130.   .1

یابی، ص273.  دیوان ظهیرالدین فار  .2

باعیّات خیّام(، ص68.  طربخانه )ر  .3

باعیّات اوحد الدین کرمانی، ص199. دیوان اشراق، ص128. سنج: دیوان ر  .4

دیوان اشراق، ص129.  .5

دیوان مجیر الدین بیلقانی، ص413.   .6
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بودنِ  باعیّات از میرداماد نیســت: اوّل، منحصر اســت. بنده به دو دلیل، معتقدم که بیشــترِ این ر
آن ها به نسخۀ کتابخانۀ روضاتی یا چاپ اصفهان؛ دوم، درج در منابع معتبری همچون سفینه های 
باعیّات انحصاریِ این  یم که ر خطّی و تذکره های عصر صفوی. همچنین، در بخش قبل نشان داد
دو منبع،  فاقد صحّت و اعتبار است و در نسخه های قدیمی که 300 تا400 سال قبل از زمان حیات 

میرداماد کتابت شده اند، به چشم می خورند.
باعی فقط در نسخۀ کتابخانۀ روضاتی آمده است: این ر

در خانــــــۀ حــــــق زاده به جانش ســــــوگند»در مرتبۀ عی نه چون اســــــت و نه چند
دارد خانــــــــــــه زادی  کــــــــــــه  زندی  زند«1بی فر شک نیست که باشدش به جای فر

باعی را به نام میر عبدالحقّ وصفی قمی آورده اند.2 در سایر  ولی قلی خان شاملو و نصرآبادی،  این ر
باعی به نام همین شاعر است.3 ، ر منابع نیز

یر را به اســم ســوزی رازی آورده؛ امّا در  باعیِ ز میر تقّی الدین کاشــانی در ذیل خاصة الأشــعار، ر
دو نسخۀ ملک4 و آستان قدس رضوی، به نام میرداماد است:

گردون حرم اســــــت یم  ی از ساغر گردون چه غم است»ای آنكــــــه ترا حر گرخون خور
خون است غذای طفل تا در رحم است«5دنیــــــا چو رحــــــم دان و در او خود را طفل

باعــیِ مؤمن حســین یــزدی )درگذشــتۀ 1018  یــاد برگرفتــه از ایــن ر باعــیِ بــالا، به احتمــال ز ر
باعی سرای سرشناس دورۀ صفوی، است: هجری قمری(، ر

، بنای خرّمی منهدم اســــــت  اسباب نشــــــاط و عیش، نامتنظم است»در دهــــــر
گویی طفلم من و تنگنای گیتی رحم اســــــت«6خــــــون می خــــــورَم و نمــــــی زنم دم، 

یس آستان قدس رضوی دیده می شود: ، تنها در دست نو یر باعیِ ز ر

گرچه خطاســــــت یا مستثناســــــت»ســــــر خیلِ نماز بودنم  که از ر لیكن به خــــــدا 
کــــــه در وقت نماز یم به خداست«7اینک خوشــــــم افتاده  و پشم به خلایق است و ر

دیوان اشراق، ص83.  .1

: قصص  الخاقانی، ص103؛ تذکرۀ نصرآبادی، ص164. نگر  .2

یاض الشعراء، ج3، ص1485. : جواهر الخیال )نسخۀ خطّی(، برگ28پ؛ تذکرۀ ر نگر  .3

: دیوان اشــراق  باعی به خطّی غیر از خطّ متن درج شــده اســت. نگر یس کتابخانــۀ ملــک، ایــن ر در دســت نو  .4

. )نسخۀ خطّی(، برگ 60ر

 . بدة الأفکار )نسخۀ خطّی/ ب(، برگ 1295ر دیوان اشراق، ص87؛ خاصة  الأشعار و ز  .5

باعیّات مؤمن یزدی، ص32.  ر  .6

دیوان اشراق، ص92.   .7
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ص به 
ّ
، متخل امّــا در تذکــرۀ نصرآبــادی و بعضــی دیگــر از منابع1 ، به نــام خواجه علی پیش نمــاز

»نعیم مشــهدی«، ثبت شــده و با روحیّات این شــخص نیز سازگارتر است. میرزا عرب نظام الملکی 
باعیِ نعیم مشهدی چنین پاسخ داده است: به ر

یت بجاســــــت»ســــــر خیلِ نماز بودنت عن عطاســــــت پیشــــــی ز همه، پیش نماز
ی و بــــــه یزدان دار و به خداست«2تو پشــــــت به خلق و ر مأموم به پشت گرمی ات ر

یسان و سخن شناسان، به نام میر الهی همدانی نوشته اند: باعی را اغلب تذکره نو این ر

مــــــراد بــــــاغ  تــــــازه گل  ی ات ای  چــــــون غنچۀ چیده، خنــــــده ام رفته ز یاد»از دور
یــــــان چو پیالــــــۀ پُرَم در کف مســــــت نــــــالان چو ســــــبوی خــــــالی ام در ره باد«3گر

میرالهی از سادات اسدآباد همدان است که در 1018 هجری قمری از ایران به هند رفت و به سال 
1063 هجری قمری، در همان دیار در گذشت.4

پیش تر از مؤمن یزدی سخن به میان آمد. وی از شاگردان میرزاجان شیرازی، از علماء نامدار 
باعیِ او،  باعی سرای شاخص این عصر به شمار می رود. این ر عصر صفوی، است و یکی از چند ر

به اعتبار چاپ اصفهان، در دیوان میرداماد وارد شده است:

دادنــــــد»یــــــک چند بــــــه کنج خلوتم جــــــا دادند  شــــــكیبا  دل  فــــــارغ،  جــــــانی 
کردند و ســــــر به صحــــــرا دادند«5آهــــــو چشــــــمان، ز یــــــک نگاهــــــم، آخر مجنون 

، در هر سه نسخۀ مبنای تصحیح دیوان اشراق آمده است: یر باعیِ ز ر

گبــــــران شــــــده ام کلیســــــیای  شــــــده ام»رهبــــــان  حرمــــــان  دیــــــر  ناقوسْ نــــــوازِ 
کافر و مســــــلمان شــــــده ام«6نه معصیــــــتی، نه طاعــــــتی، وای به من! شــــــرمندۀ 

باعی را به نام مرشد  تقّی الدین کاشانی که خاصة الأشعار را در زمان حیات میرداماد نگاشته، ر
باعی از مرشد  ، این ر بروجردی آورده7 و در تذکرۀ نصرآبادی نیز به اسم اوست.8 به احتمال بسیار

؛ سفینۀ خوشگو، ص463.  : تذکرۀ نصر آبادی، ج1، ص239؛ جواهر الخیال )نسخۀ خطّی(، برگ35ر نگر  .1

. جواهر الخیال )نسخۀ خطّی(، برگ35ر  .2

: عرفــات العاشــقین و عرصــات العارفــین، ج1، ص628؛ تذکــرۀ نصرآبــادی، ج1،  دیــوان اشــراق، ص97. نگــر  .3

یاض الشعراء، ج1، ص226؛ سفینۀ خوشگو، ص72؛ جواهر الخیال  ص364؛ سفینۀ صائب، ص435؛ تذکرۀ ر

)نسخۀ خطّی(، برگ70پ.

: کاروان هند، ج1، صص94_99.  نگر  .4

. باعیّات مؤمن یزدی، ص90؛ جواهر الخیال )نسخۀ خطّی(، برگ72ر دیوان اشراق، ص102. سنج: ر  .5

دیوان اشراق، ص114.  .6

 . بدة الأفکار )نسخۀ خطّی/ ب(، برگ 1334ر : خاصة  الأشعار و ز نگر  .7

: تذکرۀ نصرآبادی، ج1، ص361؛ جواهر الخیال )نسخۀ خطّی(، برگ23پ. نگر  .8
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بروجردی است، نه میرداماد.
یر که تنها در چاپ اصفهان به نام میرداماد است: یبای ز باعی ز ر

گــــــر خــــــوار تــــــوام  کــــــه بــــــه بــــــازار توام »در گلشــــــن ایجــــــاد ا بی قــــــدرْ متاعــــــم 
گرچــــــه طاعــــــت نكنم تــــــوام«1مخلــــــوق تــــــوام، ا کارِ  لی  و نیســــــم،  تــــــو  کار  در 

باعی در  ص بــه »هّمت«، آمده اســت.2 ر
ّ
در تذکــرۀ نصرآبــادی بــه اســم محمّدزمان بیگ، متخل

دیوان مخلص کاشانی )درگذشتۀ 1150 هجری قمری( نیز آمده که این انتساب نادرست است.3
یر از سروده های شکیبی اصفهانی )درگذشتۀ 1023 هجری قمری( است و تنها در چاپ  باعیِ ز ر

اصفهان به نام میرداماد نقل شده است:

دیوانــــــۀ بــــــا خرد بــــــه  جنــــــگ آمده ای »من کیسم؟ از خویشْ به  تنگ آمده ای
کُشت کوی یار از رشــــــكم  نالیدنِ پــــــای دل به ســــــنگ آمده ای«4دوشــــــینه به 

یخی به نام شکیبی آمده5 و به ابوسعید ابوالخیر هم منسوب است.6 در  رباعی در اغلب منابع تار
جواهر الخیال نیز به اسم میرمحمّدباقر داماد آمده است7؛ از این رو، می پندارم که منشأ انتساب رباعی 
به میر در چاپ اصفهان، کتابجواهر الخیال است. البتّه میرداماد، رباعیِ دیگری به همین سبک و 
سیاق دارد که با عبارت »من کیسم؟« شروع می شود: »من کیسم ای شوخ ز کف دل شده ای«8 و 

احتمال دارد تشابه شکل دو رباعی، باعث خطای گردآورندۀ دیوان اشراق شده باشد.9
باعی را به  صاحب تذکرۀ خیر البیان که اثر خود را در زمان حیات میرداماد تألیف کرده، این ر

میر نسبت داده است:

عــــــار دارد  مــــــن  ز  گــــــر  ا پرســــــت  کنار»زنّار کــــــرد  گــــــر ز مــــــن  سجّاده نشــــــن ا
«10مــــــن نیــــــز بــــــه رغــــــم هــــــردو انداخته ام تســــــبیح در آتــــــش، آتش انــــــدر زنّار

باعی را  فانِ عرفات العاشــقین و خاصةالاشــعار، ر
ّ
باعی در دیوان اشــراق نیســت. مؤل امّا این ر

دیوان اشراق، ص122.  .1

. : تذکرۀ نصرآبادی، ج1، ص557؛ جواهر الخیال )نسخۀ خطّی(، برگ26ر نگر  .2

: دیوان مخلص کاشانی، ص317.  نگر  .3

دیوان اشراق، ص129.  .4

نگر: تذکرۀ هفت اقلیم، ج2، ص980؛ عرفات العاشقین و عرصات العارفین، ج3، ص2035؛ خاصة الأشعار و   .5

یبای جهانگیر، ص44؛ تذکرۀ خیر البیان، ج2، ص1007. بدة الأفکار )بخش اصفهان(، ص368؛ نسخۀ ز ز

: سخنان منظوم ابوسعید ابوالخیر، ص89. نگر  .6

جواهر الخیال )نسخۀ خطّی(، برگ62پ.  .7

: دیوان اشراق، ص129.  نگر  .8

: کتابِ چهار خطّی، صص185_189. باعیّات مشابه، نگر بارۀ ر در  .9

تذکرۀ خیر البیان، ج2، ص1369.  .10
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جزو اشعار میرعبدالباقی نهاوندی آورده اند1 و نقل ایشان، از سر اشراف و شناختِ شخصی است، 
باعی به ابوسعید ابوالخیر هم منسوب است.2  نه شنیده های دیگران. ر

باعی نیســتند.  باعیّات اشــراق، دو قطعه نیز جای گرفته اند که هیچ کدام در قالب ر در میان ر
قطعۀ نخســت3 ابیاتی از غزلی اســت که شــکل کامل آن، در بخش غزلیّات میرداماد آمده اســت.4 
قطعــۀ دوم کــه از نســخۀ کتابخانــۀ روضــاتی نقــل شــده، دو بیــت از غــزل معروف نوعی خبوشــانی 
)درگذشتۀ 1019 هجری قمری(، شاعر هم عصر میرداماد، است. ما این دو بیت را طبق روایت دیوان 

نوعی خبوشانی نقل می کنیم:

»وقت جان دادن فاطون این دو حرفم گفت و رفت
یســـــتن حیـــــفْ دانـــــا مُـــــردن و افســـــوسْ نادان ز
وجد و منع از باده؟ زاهد! این چه کافرْ نعمتّی ست
یســـــتن«5 مُنکـــــرِ مَی بـــــودن و همرنگِ مســـــتان ز

سخنآخر
یســان و نقل های  باعیّات ســرگردان و انتســاب های گیج کننده، گاهی از بی دقّتّی تذکره نو مشــکل ر
یم که بخش اعظم این مشــکات،  نامعتبرِ ســفینه های ادبی نشــئت می گیرد؛ امّا به تجربه دانســته ا
یــنِ شــعرا بــروز پیدا می کند. بســیاری از مصحّحانِ متــون، هنگام مقابلۀ  از نســخه های نــادر دواو
بانی و ادبی آن ها هیچ  نســخه ها، در مواجهه با اشــعاری که در ســایر نســخه ها نیســت و ســطح ز
هم خوانی با ســایر ســروده های شــاعر ندارد، کنجکاوی و دقّت نشــان نمی دهند و آن ها را اشــعار 
بان و تناسب  یافته، شــعری اســت که هم طرازیِ ســبکی )ســطح ز یافته قلمداد می کنند. شــعر نو نو
بــارۀ آن، پای مدّعــیِ دیگری در میان نباشــد.  موضــوع( بــا دیگــر اشــعار شــاعر داشــته باشــد و در
یخی( ما را به سرایندگان  ین شاعران و تذکره های تار یدنِ منابع )همچون دواو بسیاری اوقات، کاو

واقعیِ اشعار اضافۀ تک نسخه ای می رساند.
یس های  بررسِی دیوان اشراق نشان می دهد که 29 فقره از رباعیّات آن، در منابع معتبر و دست نو
کهن، به اسم دیگر سخنورانِ پارسی است. اغلب این قبیل رباعیّات، فقط در چاپ اصفهان موجود 
، فاقد آن رباعیّات هستند. برخی از این رباعیّات تنها در یکی  یس های دیوان شاعر است و دست نو
یس ها )نسخۀ کتابخانۀ روضاتی( آمده اند. این منابع تک نسخه ای، با این سطح تداخل،  از دست نو
شایستگیِ استناد پژوهشگران را ندارند و مصحّحان هوشمند، باید این قبیل اشعار را از متن نهایی یا 
دست کم پیکرۀ اصلِی دیوان کنار بگذارند. اغلب مراجعانِ متون ادبی، به مصحّحان و گردآورندگانِ 

بدة الأفکار )نســخۀ خطّی/ الف(،  عرفات العاشــقین و عرصات العارفین، ج4، ص2559؛ خاصة  الأشــعار و ز  .1

. برگ 541ر

: سخنان منظوم ابوسعید ابوالخیر، ص45. نگر  .2

: دیوان اشراق، ص94. نگر  .3

: همان، ص55. نگر  .4

دیوان اشراق، ص123. سنج: دیوان مولانا نوعی خبوشانی، صص227_228.  .5
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ین، اعتماد می کنند و میان اشــعار دخیل و مشــکوک، با ســروده های اصلی و حتمی فرقی قائل  دواو
نمی شوند. زنجیرۀ انتساب های نادرست، معمولاً از این مسیر به هم می پیوندد و ادامه پیدا می کند.

***

فهرستمنابعومآخذ
کتابها:

[ انتشارات بنیاد 	  اشعار فارسِی پراکنده در متون، علی صفری آق قلعه، چ1، تهران: نشر سخن ]و
، 1395ش. موقوفات افشار

یسی کهخا، چ1، زاهدان: 	  تذکرۀ خیر البیان، ملک شاه حســین سیســتانی، تصحیح: عبدالعلی او
انتشارات دانشگاه سیستان و بلوچستان، 1397ش.

یاض الشعراء، علیقلی خان واله داغستانی، تصحیح: سیّدمحسن ناجی نصرآبادی، چ1، 	  تذکرۀ ر
، 1384ش. تهران: اساطیر

 	 ، تذکرۀ نصرآبادی، محمّدطاهر نصرآبادی، تصحیح: محسن ناجی نصرآبادی، چ1، تهران: اساطیر
1378ش. 

تذکرۀ هفت اقلیم، محمّدمؤمن بن احمد طهرانی )امین احمد رازی(، تصحیح: محمّدرضا طاهری، 	 
چ1، تهران: انتشارات سروش )وابسته به صدا و سیمای جمهوری اسامی ایران(، 1378ش.

باعی، سیّدعلی میر افضلی، چ1، تهران: سخن، 1394ش.	  جُنگ ر
خاصة الأشعار و زبدة الأفکار )بخش اصفهان(، تقّی الدین محمّد بن علی کاشانی، تصحیح: عبدالعلی 	 

[ محمّدحسین نصیری کهنمویی، چ1، تهران: مرکز پژوهشی میراث مکتوب، 1386ش. ادیب برومند ]و
دیوان ابو الفرج رونی، ابو الفرج بن مسعود رونی، تصحیح: محمود مهدوی دامغانی، چ1، مشهد: 	 

کتاب فروشِی باستان، 1347ش.
دیــوان اشــراق، ســیّدمحمّدباقر بــن محمّــد حسینی اســترآبادی )میردامــاد(، تصحیــح: سمیــرا 	 

، چ1، تهران: مؤسّسۀ پژوهشیِ میراث مکتوب، 1385ش. پوستین دوز
دیــوان خاقانی شــروانی، افضل الدیــن بدیــل بــن عــلی حقایــقّی )خاقانی شــروانی(، تصحیــح: 	 

، 1373ش. ضیاءالدین سجادی، چ4، تهران: نشر زوّار
باعیّــات اوحد الدیــن کرمانی، وحیدالدین حامد بن أبي الفخــر )اوحد الدین کرمانی(، 	  دیــوان ر

تصحیح: احمد ابومحبوب، چ1، تهران: سروش، 1366ش.
دیوان رفیع الدین لنبانی، رفیع الدین  مسعود لنبانی، تصحیح: تقّی بینش، چ1، تهران: پاژنگ، 1369ش.	 
دیوان ســنایی غزنوی، ابوالجد مجدود بن آدم ســنایی غزنوی، تصحیح: محمّدتقّی مدرّس رضوی، 	 

چ1، تهران: کتابخانۀ سنایی، 1341ش.
دیــوان سیّدحســن غزنــوی، اشــرف الدین حســن بن محمّد حســینی غزنوی، تصحیــح: عبّاس 	 

بگ جانی، چ1، تهران: انتشارات کتابخانه، موزه و مرکز اسناد مجلس شورای اسامی، 1397ش.
یم طبسی، تصحیح: علیرضا شانظری، چ1، 	  دیوان شمس طبسی، شمس الدین  محمّد بن عبدالکر

تهران: نشر سخن، 1400ش.
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یابی، تصحیح: امیرحسن یزدگردی، 	  یابی، ظهیرالدین طاهر بن محمّد فار دیوان ظهیرالدین فار
چ1، تهران: نشر قطره، 1381ش.

دیوان عبدالواسع جبلی، بدیع الزمان عبدالواسع بن عبدالجامع جبلی، تصحیح: ذبیح الله صفا، 	 
، 1378ش. چ4، تهران: امیرکبیر

دیوان کمال الدین اسماعیل اصفهانی، کمال الدین اسماعیل بن جمال الدین اصفهانی، تصحیح: 	 
، 1399ش. محمّدرضا ضیاء، چ1، تهران: انتشارات بنیاد موقوفات افشار

 	 : یز دیــوان مجیرا لدیــن بیلقــانی، ابوالمــکارم مجیر الدین بیلقــانی، تصحیح: محمّد آبــادی، چ1، تبر
یخ و فرهنگ ایران، 1358ش. انتشارات مؤسّسۀ تار

دیوان مخلص کاشــانی، میرزامحمّد نراقی )مخلص کاشــانی(، تصحیح: حســن عاطفی، چ1، تهران: 	 
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تهران: نشر ما، 1374ش.

باذقانی، تصحیح: محمود مدبّری، 	  باذقانی )گلپایگانی(، نجیب الدین جر دیوان نجیب الدین جر
، 1389ش. چ1، کرمان: انتشارات دانشگاه شهید باهنر

باعیّــات مؤمــن یزدی، مؤمن حســین یزدی، تصحیح: حســین مســرّت، چ1، تهران: مؤسّســۀ 	  ر
پژوهشیِ میراث مکتوب، 1394ش.

سخنان منظوم ابو سعید ابو الخیر، ابوسعید احمد بن محمّد میهنی )ابو سعید ابو الخیر(، تصحیح 	 
و گردآوری: سعید نفیسی، چ1، تهران: کتابخانۀ سنایی،1334ش.

، چ1، تهران: انتشــارات 	  ســفینۀ خوشــگو، بنــدرا بن  داس خوشــگو، تصحیح: ســیّدکلیم اصغــر
کتابخانه، موزه و مرکز اسناد مجلس شورای اسامی، 1389ش.

یزی، تصحیح: ســیّدصادق حسینی اشــکوری، چ1، 	  ســفینۀ صائــب، میرزا محمّدعــلی صائب تبر
[ قم: مجمع ذخائر اسامی، 1385ش. اصفهان: انتشارات دانشگاه اصفهان ]و

یزی، تصحیح: جال الدین همایی، چ2، تهران: 	  باعیّات خیّام(، یاراحمد رشیدی تبر طربخانه )ر
نشر هما، 1367ش.

عرفات  العاشــقین و عرصات  العارفین، تقّی الدین محمّد بلیانی اصفهانی، تصحیح: سیّدمحســن 	 
، 1388ش. ناجی نصرآبادی، چ1، تهران: انتشارات اساطیر

قصص الخاقانی، ولی قلی بن داودقلی شاملو، تصحیح: سیّدحسن سادات ناصری، چ1، تهران: 	 
سازمان چاپ و انتشارات وزارت فرهنگ و ارشاد اسامی، 1374ش.

کاروان هند، احمد گلچین معانی، چ1، مشهد: انتشارات بنیاد پژوهش های آستان قدس رضوی، 1369ش.	 
کتابِ چهارخطّی، سیّدعلی میرافضلی، چ1، تهران: سخن، 1397ش.	 
کلیّات اشعار ملک الشعراء طالب آملی، محمّد بن عبدالله طالب آملی، تصحیح: طاهری شهاب، 	 

چ1، تهران: کتابخانۀ سنایی، 1346ش.
کلیّــات شمــس یــا دیــوان کبیــر، جال الدین محمّــد بــن محمّــد  بلخی رومــی )مولــوی(، تصحیح: 	 

، 1355ش. ،چ2، تهران: امیرکبیر بدیع الزمان فروزانفر
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لباب الألباب، سدیدالدین محمّد عوفی بخاری، تصحیح: سعید نفیسی، چ1، تهران: کتاب فروشِی 	 
علمی، 1335ش.

، 1366ش.	  یاحی، چ1، تهران: زوّار نزهة المجالس، جمال خلیل شروانی، تصحیح: محمّدامین ر
 	 ] بی سمرقندی، تصحیح: اسماعیــل بیگ جانوف ]و یبــای جهانگیر، ســلطان محمّد مطر نســخۀ ز

سیّدعلی موجانی، چ1، قم: انتشارات کتابخانۀ آیة الله مرعشی نجفی  ، 1377ش.

نسخههایخطّی:
جواهــر الخیــال، میــرزا محمّدصالــح بــن محمّدباقر رضوی، نســخۀ شمارۀ 4518، کتابخانۀ آســتان 	 

قدس رضوی )مشهد(.
بــدة الأفــکار )الــف(، تقّی الدین محمّــد بــن علی کاشــانی، نســخۀ کتابخانۀ 	  خاصــة الأشــعار و ز

شخصیِ عبدالعلی ادیب برومند )تهران(. 
بــدة الأفــکار )ب(، تقّی الدین محمّد بن علی کاشــانی، نســخۀ شمــارۀ 667، 	  خاصــة الأشــعار و ز

کتابخانۀ اسناد دیوان هند )India Office Library( )لندن(.
دیــوان اشــراق، ســیّدمحمّدباقر بــن محمّد حسینی اســترآبادی )میرداماد(، نســخۀ شمــارۀ 4986، 	 

ِ ملک )تهران(.
ّ

کتابخانۀ ملی
یز کاشانی، نسخۀ شمارۀ 766، کتابخانۀ مرکزیِ 	  روضة الناظر و نزهة الخاطر، عزّ الدین عبدالعز

دانشگاه استانبول.

***

یّة )دوحه( سرآغاز نسخه ای از القبساتِ میرداماد، نسخۀ شمارۀ 1030، دار الکتب القطر
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آفاق علم

تاریخسادۀمسئلۀ»اصالتوجود«
میرداماد( )بهانهایبراییادکردیاز

 داود حسینی*
بیت مدرّس )تهران( وه فلسفه، دانشگاه تر دانشیار گر

چکیده
یــخ مســئلۀ اصالت وجود روایت ســاده ای دارد. نقش اصــلی این روایت بر  در نــگاه معاصــران، تار
عهدۀ میرداماد اســت و نقطۀ عطف اصلی این روایت مبتنی اســت بر رســاله ای منســوب به او. در 

بارۀ نقطۀ عطف اصلی این روایت تأمّلی کنم. این یادداشت قصد دارم در

یخ مسئلۀ اصالت وجود؛ میرداماد؛ مسئلۀ دوَرَان. واژگان کلیدی: تار

***
 روشنی برای مسئلۀ اصالت وجود مفروض دانسته 

ً
یخی ساده و نسبتا در میان معاصران، روایت تار

یخ، اصالت ماهیّت نزد فیلســوفان  شــده اســت. این روایت ســاده از این قرار اســت: در طول تار
مفروض بوده است. آن ها متّفق القول بوده اند که ماهیّت امری محقّق و عینی است؛ از این رو، جایی 
یّت ماهیّت« نمی مانده است. امّا با داشتن این  برای طرح مسئله ای تحت عنوان »اصالت یا اعتبار
بارۀ وجود مطرح کــرد: آیا عاوه بر ماهیّت،  فــرض _ یعــنی اصالــت ماهیّت _ می توان مســئله ای در
وجود امری محقّق و عینی اســت؟ ســهروردی نخســتین کســی اســت که به این مســئله توجّه کرده و 
یادت وجود بر ماهیّت در جهان ارائه می کند. در واقع، ســهروردی  اســتدلال های متعدّدی در ردّ ز

یّت وجود قائل می شود. به اعتبار
یّت ماهیّت را به  صراحت  یخ، میرداماد نخستین کسی است که مسئلۀ اصالت یا اعتبار در گذر تار
یّت  یّت ماهیّت و مسئلۀ اصالت یا اعتبار مطرح کرده و این دو مسئله _ یعنی مسئلۀ اصالت یا اعتبار
وجود _ را به هم مربوط می کند. به این صورت که او ادّعا می کند: اگر ماهیّت اصیل باشــد، وجود 
اعتباری اســت؛ و اگر وجود اصیل باشــد، ماهیّت اعتباری اســت. چنین اســت که مســئلۀ اصالت 

davood.hosseini@modares.ac.ir :رایانامه *
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د می شــود. این مســئله که با عنوان 
ّ
وجود، آن گونه که در دورۀ معاصر مدّنظر فیلســوفان اســت، متول

»مسئلۀ دَوَران« شناخته می شود چنین است: »آیا وجود اصیل است یا ماهیّت؟«.
یخِ پاســخ های این مســئله اســت.  یخ مســئلۀ اصالت وجود، درواقع تار از میرداماد به بعد، تار
 شامل یکی از دو طرفِ این انفصال هستند. با نظر به این مسئله، میرداماد 

ً
پاسخ های معقول دقیقا

یّت وجود و اصالت ماهیّت می شود. شاگرد بافصل میرداماد _ یعنی صدرا _  خودْ قائل به اعتبار
ابتدا با استاد خود هم رأی است؛ امّا در نهایت، تغییر نظر می دهد. تا مدّتی پس از صدرا، همچنان 
، غالبِ فیلسوفان  یّت وجود غالب است؛ امّا پس از آن تا به امروز قول به اصالت ماهیّت و اعتبار

با صدرا هم نظر می شوند.1
یخی _ حتّّی اگر درســت باشــد _ بیش از حد ســاده اســت و شــکاف های تبیینی  این روایت تار
آشــکاری دارد: چــرا اصالــت ماهیّــت در میــان فیلســوفان مفروض بوده اســت؟ چرا ســهروردی به 
یّت وجود رفته است؟ چگونه میرداماد متوجّهِ مفروض بودنِ اصالت  سراغ مسئلۀ اصالت یا اعتبار
ماهیّــت در میــان فیلســوفان شــده اســت؟ و چــرا ســعی کرده اســت تا میــان دو مســئلۀ اصالت یا 
یّت ماهیّت ارتباط برقرار کند؟ بدون چنین توضیحاتی  یّت وجود و مسئلۀ اصالت یا اعتبار اعتبار

یخی« تلقّّی کرد. به سختّی بتوان این روایت را روایتّی »تار
در این یادداشت که قرار است بهانه ای برای یاد از میرداماد باشد، قصد ندارم که شکاف های 
 نقطۀ 

ً
یخی را واکاوی کنم. به جای آن، فصل خاصّّی از این روایت را _ که اتّفاقا این روایت سادۀ تار

نم: »نقش میرداماد«. عطف اصلی این روایت نیز هست _ از نظر می گذرا
مطابق این روایت ســاده، میرداماد نخســتین کســی اســت که مســئلۀ اصالت وجود را آن گونه که 
اکنون متداول اســت _ یعنی مســئلۀ دَوَران _ مطرح کرده اســت. ســؤالی که پیش می آید این است که 
یان  میرداماد کجا و در چه متنی چنین طرحی برای مســئلۀ اصالت وجود به دســت داده اســت؟ راو
یخ ساده پاسخ روشنی دارند: در رسالة في مفهوم الوجود. این رساله در کلمات المحققّین2 با همین  تار
نام و در جلد نخست مجموعۀ مصنّفات میرداماد3 با نام في مفهوم الوجود و الماهیّة منتشر شده است.
ایــن رســالۀ کوتــاه، اســتدلالی اســت بلنــد بــرای اینکــه اثــرِ جاعل، حقایــق خارجی اســت، نه 
وجودهــای خارجــی. در آغــاز رســاله، نگارنده مدّعی اســت کــه چون بین حقایق خارجی اشــیاء 
و وجودهای اشــیاء در خارج تمایزی نیســت، دو احتمال متصوّر اســت: نخســت اینکه اثرِ جاعل، 
حقایق خارجی اشیاء است و وجود امری انتزاعی است؛ دوم اینکه اثرِ جاعل، وجودهای خارجی 
 
ً
اســت و ماهیّات اموری انتزاعی هســتند. عمدۀ آنچه در ادامۀ رســاله دیده می شــود فهرست نسبتا

 : یخیِ ســاده را می تــوان در آراء و آثار شــهید مطهّری )نگر 1. نســخه های متفــاوت _ امّــا مشــابه _ از ایــن روایت تار

: درآمدی به  مجموعۀ آثار، ج6، صص522_529؛ همان، ج9، صص61_64(، اســتاد عبدالرســول عبودیّت )نگر

: جســتارهایی در فلســفۀ اســامی: مشــتمل بر  نظام حکمت صدرایی، ج1، صص44_45( و آیة الله فیّاضی )نگر

یــک از این ها به برخــی جزئیّات دیگر  آراء اختصــاصّی آیــة الله فیّــاضی، ج1، صــص169_174( دیــد. البتّــه، هر

یخ مسئلۀ اصالت وجود اشاره کرده اند؛ امّا این جزئیّات از حیطۀ بحث حاضر خارج است. در ارتباط با تار

: کلمات  المحقّقین، صص524_526.  2. نگر

: مصنّفات میرداماد، ج1، صص504_507.  3. نگر
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بلندی از توالِی فاسدی است که بر قول دوم مترتّب هستند. 
 طبیعی 

ّ
برای وجودی که در خارج موجود است، دو حالت ممکن است رخ دهد: یا وجود، کلی

اســت یــا جــزئی حقیــقّی. تــوالی فاســد حالت نخســت از ایــن قرارند: وجــود، جنس عالی اســت و 
واجب الوجود تحت مقوله است. توالی فاسد قول دوم نیز چنین هستند: هر چیزی واجب الوجود 

است، مطلب »ما« از مطالب چهارگانه حذف می شود و تنها یک وجود موجود است.1
 بخشی از این رساله برای روایت 

ً
یخی می کند؟ طبیعتا امّا این رساله چه کمکی به روایت سادۀ تار

یر شده است: اینکه اثرِ جاعل، حقایق  ساده اهمیّت دارد که در آن انفصالی میان دو وضعیّت تصو
خارجی است و وجود، انتزاعی است؛ و اینکه اثرِ جاعل، وجودهای خارجی است و ماهیّات انتزاعی 
هستند. یک یا دو تکمله بر این رساله می تواند به نفع روایت ساده تمام شود. نخست اینکه احتمالاً 
یخِ پیش از میرداماد ســابقه ندارد. این خود شــاهدی اســت بر اینکه پیش از  چنین انفصالی در تار
میرداماد، اصالت ماهیّت مفروض انگاشــته می شــده اســت. دیگر اینکه مسئلۀ جعل در این رساله 
مســئلۀ اصلی نیســت؛ در حقیقت، بحث بر ســر موجودیّت وجودها یا ماهیّات اســت. این حدس 
به خوبی با سیاقِ استدلال های رساله سازگار است. در ابتدای رساله سخن بر سر اثرِ جاعل است؛ 

امّا توالی فاسدِ یادشده در متن، همگی نتایج فرض موجودیّت وجود هستند.
بــا همــۀ ایــن احوال، هنوز فاصله ای هســت: اصطــاح »اصالت«. در این رســاله اثری از این 
یّت«، هم برای وجود و هم برای ماهیّت استعمال شده  اصطاح نیست؛ اگرچه اصطاح »اعتبار
، چنین اصطاحی در این سیاق دیده  فی که از میرداماد می شناسیم نیز است. در سایر آثار متعار
 اصطاحــات میرداماد از یک ســو و 

ّ
نمی شــود. ناســازگاریِ اصطاحــات ایــن رســاله و به طــور کلی

، این تردید را ایجاد می کند که آیا این رساله می تواند در  اصطاحات مسئلۀ دَوَران از سویی دیگر
. خدمت روایت ساده باشد یا خیر

یــخ ســاده می توانــد ایــن شــکّ را به ســادگی برطــرف کند. همــه می دانند که  احتمــالاً راوی تار
اصطــاح »اصالــت« قدمــت چنــدانی ندارد. نــه  تنها در آثار میرداماد چنــین اصطاحی در چنین 
ســیاقی یافت نمی شــود، در آثار صدرا هم وضع به همین منوال اســت. حتّّی تا دو قرن پس از آن نیز 
چنین اصطاحی در این سیاق، به  ندرت به چشم می خورد. تداول این اصطاح را شاید بتوان 
یخ ساده می توانند مدّعی باشند که وقتّی  یان تار برای نخستین  بار در حوزۀ تهران مشاهده کرد. راو
یخِ مسئله ای است که امروزه تحت  یخ مسئلۀ اصالت وجود مطرح می شود، منظور تار سخن از تار
این عنوان شناخته می شود. در این شرایط، غیاب اصطاح »اصالت« از رسالة في مفهوم الوجود 

یا دیگر آثار میرداماد، نمی تواند لطمه ای جدّی بر روایت ساده وارد سازد.
به نظر می رسد که دیگر مشکلی در کار نیست. با آنچه در رسالة في مفهوم الوجود آمده است، 
یخِ مســئلۀ اصالت وجود روشــن می شــود؛ امّا مشکل وقتّی بروز  نقش میرداماد در روایت ســادۀ تار
می کند که بخواهیم این رساله را در چهارچوب نظری میرداماد قرار دهیم. منظور من از چهارچوب 
بارۀ وجود، ماهیّت و جعل اســت که در آثــار متعارف میرداماد نظیر  یّــه ای در نظــریِ میردامــاد، نظر

1. جزئیّات بیشتری از این استدلال ها برای اهداف متن حاضر اهمیّت نخواهد داشت.



م(
دوّ

رۀ 
)پا

اد 
ام

ر د
می

مۀ 
ه نا

یژ
/ و

هم 
زد

 یا
م و

ده
رۀ 

ما
ش

  / 
زار

ب گ
کتا

د«
جو

ت و
صال

 »ا
لۀ

سئ
ۀ م

اد
س

خ 
اری

ت

34

یرا  یژه ای دارد؛ ز الأفق المبین، القبســات و... مشــاهده می شــود. در این میان، الأفق المبین جایگاه و
، خودِ میر 

ً
اوّلاً، ایــن مســائل در الأفق المبــین مفصّل تــر از دیگــر آثار میرداماد بررسی شــده اند؛ ثانیــا

  و فصل این مسائل بر عهدۀ الأفق المبین است.1
ّ

معتقد است که حل
بــارۀ وجود و ماهیّت و جعــل، از کدام متن او  یّۀ میرداماد را در  اهمیّــتّی نــدارد کــه نظر

ً
امّــا واقعــا

یّۀ خود را با اصطاحات خاصّّی بیان  یابیم. میرداماد فیلسوفِ اصطاح است. اگر در متنی نظر در
بارۀ  یّه را بیان کند، همان اصطاحات را به کار می گیرد. در کرده باشد، هر جای دیگری که آن نظر
یّات میرداماد راجع به وجود و ماهیّت و جعل کافی اســت به چند متن متفاوت او در این باره  نظر
_ برای نمونه، فصل های نخستین از کتاب الأفق المبین، بخش هایی از قبس دوم از کتاب القبسات2، 

اوائل التقدیسات3، و بخش هایی از الصراط المستقیم4 _ نگاهی بیفکنیم.
یّه ای مواجه  میردامــاد ایــن متن هــا را در ســنین متفاوتی نوشــته اســت؛ امّا در همۀ آن ها بــا نظر
یم کــه بــا مجموعــه ای از اصطاحــات مشــخّص و مکــرّر بیــان شــده  اســت. وجــود، همان  می شــو
موجودیّت به معنای مصدری است؛ نه اینکه امری باشد که به ماهیّت منضمّ یا از آن منتزع شود. 
ق جعل بســیط، 

ّ
حِ صدق آن، خودِ ماهیّت اســت. متعل مطابَــق »هــلِ بســیط«، مصــداق یا مصحِّ

ق به جعل بســیط 
ّ
ماهیّــت اســت نــه موجودیّــتِ ماهیّت. مرتبــۀ ذاتِ ماهیّت _ که همان مرتبۀ تعل

رِ ماهیّــت، مقدّم بر مرتبۀ  ، مرتبــۀ فعلیّت یا مرتبۀ قوام ماهیّت اســت. مرتبۀ تقرّ اســت _ مرتبــۀ تقــرّر
رِ ماهیّت است. موجودیّت ماهیّت است و مرتبۀ موجودیّتِ ماهیّت، مستتبعِ مرتبۀ تقرّ

وقتّی با چنین فیلسوفی روبه رو هستیم، مشکل بتوان تصوّر کرد که در میانۀ عمرش روزگاری بر 
بارۀ مسائلی مرتبط با وجود،   در

ً
، متنی نوشته باشد و در آن متن صرفا او گذشته باشد و در آن روزگار

ماهیّت و جعل سخن گفته باشد؛ امّا در عین حال، هیچ اثری از هیچ کدام از این اصطاحات در 
آن نوشته نباشد. اگر رسالة في مفهوم الوجود نوشتۀ میرداماد باشد، باید بتوان چنین تصوّر محالی 

یرا در این رساله هیچ کدام از اصطاحاتِ یادشده وجود ندارند. را در سر پروراند؛ ز
یش  ید: یک احتمال این است که میرداماد در پایان عمر خو یخ ساده ممکن است بگو راویِ تار
تغییر عقیده داده است. پس از این تغییر عقیده، رساله ای کوتاه نوشته؛ امّا اجل به او مهلت نداده 
اســت که این ایدۀ نو را بســط دهد یا دیگر آثارش را بر طبق آن، دوباره تنظیم کند. البتّه به معنای 
منطقِّی کلمه، محتمل است چنین بوده باشد؛ امّا اگر چنین بوده باشد، باید عاوه بر تحوّل در به کار 

گرفتن اصطاحات، تحوّل دیگری نیز برای میرداماد رخ داده باشد: تحوّل در سبک فلسفه ورزی.
با اندکی ساده سازی، می توان فیلسوفان را در دو دسته جای داد: فیلسوفانِ تبیین و فیلسوفانِ 
یّه می دهند؛ امّا تمام هّمشــان را صرف می کنند تا   مســائل نظر

ّ
اســتدلال. فیلســوفانِ تبیین برای حل

یّۀ آن ها چگونه قرار است مسئله را حل کند. درمقابل، فیلسوفانِ استدلال برای  تبیین کنند که نظر
یّه می دهند؛ امّا تمام هّمشان را صرف این می کنند که نشان دهند چه استدلال هایی   مسائل نظر

ّ
حل

: القبسات، ص52.  1. نگر

: همان، صص37_53.  2. نگر

: مصنّفات میرداماد، ج1، صص 118_135.  3. نگر

: همان، صص 358_359. 4. نگر
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یّه های رقیب وجود دارد.  یّه و چه استدلال هایی در ردّ نظر در تأیید این نظر
بی شکّ میرداماد فیلسوفِ تبیین است؛ برای نمونه، در همۀ آثارش تنها دو استدلال کوتاه برای 
بارۀ حمل و جعل  بــارۀ وجود طرح می کند.1 در فصل مســتوفایی کــه در الأفق المبین در یّــه اش در نظر
ق جعل بســیط حتّّی یک اســتدلال هم ذکر نمی کند. در عوض، 

ّ
بارۀ متعل یّه اش در دارد، برای نظر

نگارندۀ رسالة في مفهوم الوجود را می توان نمونۀ بارزی از فیلسوفِ استدلال تلقّّی کرد. پس از سطور 
ابتدایِی رســاله که به طرح مســئله می گذرد، تمام متن آن شــامل انواع اســتدلال هایی است که توالِی 

یّۀ مقابل تحمیل می کند. فاسدی را بر نظر
یوی خیــالی درســت باشــد که میردامــاد در پایان عمــرش دچار تحــوّلی در به کار  گــر آن ســنار ا
گرفتن اصطاحات شده است، باید تحوّل دیگری را هم تجربه کرده باشد: فیلسوفی که در همۀ عمر 
یش فیلسوفِ تبیین بوده است، ناگهان باید فیلسوفِ استدلال شود. با این اوصاف، اگر اجل  خو
به او مهلت می داد، احتمالاً باید همۀ متن های پیشین را از نو می نوشت، اگر اصلاً این متن ها را 

شایستۀ بقاء می دید.
یوی  یخ ساده نیست. میرداماد باید در این سنار امّا حتّّی این دو تحوّل نیز وافی به مقصودِ راوی تار
خیالی، تحوّل دیگری را هم تجربه کرده باشــد. درحقیقت او باید توان نگارش اســتوار و ادبی را نیز از 
دست داده باشد؛ نگارشی که در همۀ متن هایی که از میرداماد به دست ما رسیده است _ چه متن های 
یافتن اینکه این تحوّل تا چه حدّ باید عمیق بوده  فلسفی و چه غیرفلسفی _ به چشم می آید. برای در
باشــد، کافی اســت عبــارات ابتــدایی رســالة في مفهوم الوجــود را با عبــاراتی از الأفق المبین که به لحاظ 

 مقایسه کنیم.
ً
محتوایی نزدیک به هم هستند _ بدون هیچ توضیح بیشتری _ صرفا

عبارات ابتدایِی رسالة في مفهوم الوجود:	   
 ،

ً
 صرفا

ً
 _ یکون بالنظر إلی ذاته لاشیئا

ً
 أو حادثا

ً
 ممکن _ سواء کان أزلیّا

ّ
»اعلم أنّ کل

فإذا حصل له الشیئیّة و الکون الخارجي و الحقیقة الخارجیّة المتأصّلة، فایکون ثبوت 
 بالذات 

ً
 یلزم أن یکون واجبا

ّ
، و إلا شي ء من تلك الأمور في ذاته مع قطع النظر عن الغیر
 بالذات، فیلزم الانقاب و هو محال بالبدیهة«2.

ً
و موجودا

عباراتی از الأفق المبین:	   
»ألســت قد ســبق إلی فطانتك أنّ الوجود حقیقته صیرورة الماهیّة و أنّ نفس قوام 
الماهیّة مصحّح حمل الوجود و مصداقه؟ فاحدس أنّها إذا استغنت بحسب نفسها و من 
حیــث أصــل قوامهــا عن الفاعل، صدق حمل»الوجود« علیها من جهة ذاتها و خرجت 
عــن حــدود بقعــة الإمــکان و هــو باطل، فإذن هــي فاقرة إلی فاعلها مــن حیث قوامها و 
ین في اللیس البســیط  تقرّرها و من حیث حمل الموجودیّة و هي في ذاتها بکا الاعتبار
و الســلب الصرف و القوّة المحضة، و یُخرجها مُبدعها إلی التقرّر و الأیس بجعل بســیط 

ف لا باستیناف«3. 
ّ
یتبعه علی اللزوم با وسط جعل مؤل

یم  الإیمان و شرحه کشف  الحقائق، ص37؛ الأفق المبین، ص255.  : تقو 1. نگر

2. مصنّفات میرداماد، ج1، ص504. 

3. الأفق  المبین، ص23.
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نسی با میرداماد داشته باشد، همین مقدار از شواهد کافی است تا باور کند که رسالة 
ُ
برای کسی که ا

یرانگر است. نقطۀ عطف اصلی  في مفهوم الوجود از آنِ میرداماد نیست.1 این حقیقت برای روایت ساده و
یم که منحول  روایت _ یعنی طرح مسئلۀ اصالت وجود _ بر مدار رساله ای می چرخد که اکنون دانسته ا

یابی باشد.2  چیزی از آن قابل  باز
ً
است. این بحرانی است برای روایت ساده؛ اگر اساسا

***

فهرستمنابعومآخذ
الأفــق  المبــین، ســیّد محمّد باقر بــن محمّــد حسینی اســترآبادی )میردامــاد(، تصحیــح: حامــد 	   

ناجی اصفهانی، چ1، تهران: مؤسّسۀ پژوهشیِ میراث مکتوب، 1391ش. 
یم  الإیمان و شــرحه کشــف  الحقائق، ســیّد محمّد باقر بن محمّد حسینی استرآبادی )میرداماد(؛ 	    تقو

ین العابدین علوی عاملی، تصحیح: علی اوجبی، چ1، تهران: مؤسّسۀ مطالعات  سیّد احمد  بن   ز
[ مؤسّسۀ پژوهشیِ  [ مؤسّســۀ بین المللی اندیشه و تمدّن اسامی ]و اســامیِ دانشــگاه تهران ]و

میراث مکتوب، 1376ش.
جستارهایی در فلسفۀ اسامی؛ مشتمل بر آراء اختصاصّی آیة الله فیّاضی، ج1، سیّد محمّد مهدی 	   

یان، چ1، قم: نشر حکمت اسامی )وابسته به مؤسّسۀ مجمع عالی حکمت اسامی(، 1395ش. نبو
[ قم: انتشــارات 	    درآمــدی بــر نظــام حکمت صدرایی، ج1، عبدالرســول عبودیّت، چ1، تهران ]و

[ مؤسّسۀ پژوهشیِ امام خمینی؟ره؟، 1385ش. سمت ]و
مطهّری و مسئلۀ جدید اصالت وجود، داود حسینی، چ1، تهران: انتشارات ندای فطرت، 1398ش.	   
   	 ] القبســات، ســیّد محمّد باقر بن محمّد حسینی اســترآبادی )میرداماد(، تصحیح: مهدی محقّق ]و

[ ابراهیم دیباجی، چ2، تهران: انتشارات  [ توشی هیکو ایزوتسو ]و سیّد علی موسوی بهبهانی ]و
دانشگاه تهران، 1374ش. 

فان، چ1، قم: مکتبة المفید، 1402ق.	   
ّ
کلمات  المحقّقین؛ تحتوي علی ثاثین رسالة، جمعی از مؤل

مجموعۀ آثار اســتاد شــهید مرتضی مطهّری، ج6 و 9، مرتضی مطهّری، چ3، تهران: انتشــارات 	   
صدرا، 1371ش.

مصنّفــات میردامــاد، ج1، ســیّد محمّد باقر بــن محمّــد حسینی اســترآبادی )میردامــاد(، تصحیح: 	   
عبدالله نورانی، چ1، تهران: انتشارات انجمن آثار و مفاخر فرهنگی، 1381ش. 

یخی، داود حسینی، چ1، قم: نشر حکمت اسامی 	    وجود و ذات؛ تفسیری از صدرا در سیاق تار
)وابسته به مؤسّسۀ مجمع عالِی حکمت اسامی(، 1398ش.

1. در اینجــا قصــد نــدارم همۀ شــواهدِ منحول بودنِ رســالة في مفهوم الوجود را ارائه کــنم. در ضمیمۀ »ب« از کتاب 

یخی فهرستّی از این دلایل را ذکر کرده ام. وجود و ذات؛ تفسیری از صدرا در سیاق تار

 باید پیچیده تر باشد _ چیست؟ 
ً
2. اگر روایت ساده درست نباشد، دو پرسش مطرح است: روایت درست _ که طبیعتا

»مســئلۀ دوَران« چه هنگام ســر برآورده و خاســتگاه آن کجاســت؟ در کتاب وجود و ذات؛ تفســیری از صدرا در 

یخی ســعی کرده ام به جنبه هایی از پرســش نخســت بپردازم. در کتاب مطهّری و مســئلۀ جدید اصالت  ســیاق تار

یخ فلسفۀ اسامی پیشنهاد کرده ام. ، تبیینی برای برآمدن مسئلۀ دوَران در تار وجود نیز
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آفاق علم

میردامادودانشمنطق
) )بازخوانیِیکابتکار

  مهدی بیرامی*
دانش آموختۀ سطح یک حوزۀ علمیّه، مدرسۀ مكتب الولایة )قم(

چکیده
ســهم میرداماد در پیشــرفت دانش منطق، به ســبب قلم دشوار او نادیده گرفته شده است. در این 
یم: 1. احیــای آنچه از ابواب مهمّ منطق  مقالــه، فعالیّت هــای منطــقّی او را در ســه حوزه بررسی کرده ا
یل قضیّۀ  _ همچون صناعت برهان _ فوت شــده اســت؛ 2. ابتکارات مهمّ میرداماد _ همچون تحو
ســالبه به معدولة المحمول بر اســاس مباحث موجّهات _ که با منطق جدید نیز ســازگارند؛ 3. تأثیر 

ین در دانش منطق. و دامنۀ این ابتکار میرداماد با توجّه به آثار امروز

واژگان کلیدی: میرداماد؛ منطق موجّهات؛ قضیّۀ سالبه؛ نقض تامّ؛ نقض موضوع.

***

1.بخشنخست:احیاگری
سیّداحمد علوی عاملی از میرداماد به »متمّم الصناعات المیزانیّة« یاد کرده است.1 برای پرده برداری 
، باید به وضعیّت دانش منطق در روزگار میرداماد نگاهی بیفکنیم؛ روزگاری که در آن،  از این تعبیر

به بعضی ابواب منطق بی مهری شد. قطب الدین رازی در شرح المطالع نوشته است: 
بعة مع  ین حذفوا الصناعات الخمس و اقتصروا منه علی أبواب أر »اعلم أنّ المتأخّر

اشتمالها علی فوائد کثیرة الجدوی و احتوائها علی لطائف بعیدة المرمی«2.
عبدالله یزدی در حاشیۀ خود بر تهذیب المنطق آورده است:

ّ
همچنین، ما

 byramymhdy191@gmail.com :رایانامه *

یم  الإیمان و شرحه کشف  الحقائق، ص49 )مقدّمۀ مصحّح(. : تقو نگر  .1

شرح المطالع، ج2، ص459.   .2
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، قد أجملوه و أهملوه 
ّ

»اعلم أنّ ما ذکره المتأخّرون في الصناعات الخمس اقتصار مخل
ة 

ّ
مــع کونــه مــن المهمّــات و طولــوا في الاقترانیّــات الشــرطیّات و لوازم الشــرطیّات مع قل

الجدوی. و علیك بمطالعة کتب القدماء، فان فیها شفاء العلیل و نجاة الغلیل«1.
یکاتوریِ این دانش را  تحقیقات علماء منطق، ارزشمند و مهمّ است؛ امّا نباید رشد نامتوازن و کار
کمال و ترقّی قلمداد کرد. میرداماد در روزگاری ظهور کرد که آثار علماء متقدّم به  فراموشی سپرده شده 
یش را در احیاء تراث حکماء ســلف صرف کرد؛ برای  و چندان استنســاخ نمی شــدند. وی هّمت خو
یس کرده است. این  نمونه، میرداماد آنالوطیقای دوم از کتاب الشفاء ابن سینا را به شکل مفصّل تدر
ین جایگاه را در بین ابواب منطقّی  کتاب شــامل مباحث مربوط به صناعت برهان اســت که بلندتر

دارد. فارابی منطق را رئیس علوم دانسته است و ابن باجه برهان را رئیس مباحث منطقّی می داند.2
ین شاگرد خود نگاشته، آورده است: میرداماد در اجازه نامه ای که برای بزرگ تر

»... قــد قــرأ عــيّ آنالوطیقــا الثانیــة و هــي فــنّ البرهان من کتاب الشــفاء لســیهمنا 
یکنا الدارج، الشیخ الرئیس أبي علی بن عبدالله بن سینا _ رفع الله درجته  السالف و شر
 

ّ
و أعلی منزلته _ قراءةَ بحث و فحص و تدقیق و تحقیق، فلم یدع شــارد من الشــوارد إلا

 و قد  استفادها«3.
ّ

و قد  اصطادها و فائدة من الفوائد إلا
در روزگاری کــه حــواشِی جال الدیــن دوانی و صدرالدیــن دشــتکی بــر شــرح المطالع رونق بازار 
یس می کند. شــاید به همین ســبب  علم منطق بودند، میرداماد کتاب برهان الشــفاء را موبه مو تدر
اســت کــه ســیّداحمد علوی عامــلی انگیزه می یابد تا شــرحی مفصّل بــر این کتاب بنــگارد. اهمیّت 
این شــرح وقتّی روشــن می شــود که بدانیم شــروح یحیی نحوی، ثامسطیوس و دیگر بزرگان بر برهان 
یــج از میــان رفته انــد. در این وضعیّت، اســتادی مانند میرداماد  ارســطو4 استنســاخ نشــده و به تدر
یس می کند و شاگردش تنها شرح متأخّر را بر این  هّمت گماشته، کلمه به کلمۀ برهانِ الشفاء را تدر
یخ فلسفه  ین کتاب در تار کتاب سترگ می نگارد؛ کتابی که بنا بر اذعان بعضی بزرگان، مشکل تر
_ حتّّی مشکل تر از الهیّات الشفاء _ است. نظیر این احیاگری را در میان معاصران، در شخصیّت 
یس دوبارۀ برهان الشفاء، جانی تازه به دانش منطق بخشید. مۀ طباطبایی می بینیم که با تدر

ّ
عا

2.بخشدوم:ابتکار
بخــش دیگــر تاش هــای میردامــاد، به ابتکارهــای او در دانش منطق اختصــاص دارد. ارزش کار 
م اســت و هم 

ّ
علمــیِ میــر در ایــن اســت کــه او بنــا به اقتضــای جامعۀ علمــیِ روزگار خود، هم معل

یج  مان، به تدر
ّ
یــس منتقدانۀ متنی خاصّ، عاوه بر کاهش رغبــت متعل . توضیــح آنکه تدر مبتکــر

می 
ّ
موجب کم رنگی، بی اهمیّتّی و از بین رفتِن آن متن در طول زمان می شود و این خود با سنّت معل

و احیاگری در تناقض است؛ امّا میرداماد توانسته است میان اضداد جمع کند. ابتکارات او مانند 

الحاشیة علی تهذیب المنطق، ص113.  .1

: تعالیق ابن باجة علی کتاب البرهان، ص294. نگر  .2

یم  الإیمان و شرحه کشف  الحقائق، ص140 )مقدّمۀ مصحّح(. تقو  .3

بخش چهارم از کتاب ارگانون )آنالوطیقای دوم(.  .4
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، میر ســودایِ نام و نشــان نیز نداشــته؛ چنان که در  تشــکیکات فخر رازی نیســت و از ســوی دیگر
کتاب الأفق المبین نوشته است:

 .1»
ً
»اعلم أنّ العاقل لایحید عن المشهور ما وجد عنه محیصا

یاست در صناعات را در گرو فهم و تبیین حقیقت می بیند. شاید به همین سبب  وی تأسیس و ر
یک می داند. میرداماد عاوه  یاست و بیان حقیقت و یافتِن آن، خود را با ابن سینا شر است که در ر

بر حفظ سنّت های نیک گذشتگان، خود واسطۀ دست یافتن به نایافته ها شده است.

ابتکارهایمیرداماد نخســت:نمونهایاز 2.1.گفتار
یکــی از ابتــکارات میردامــاد در منطــق، تحلیــل او در باب تفــاوت قضیّۀ ســالبه و معدولة المحمول 
اســت. اهمیّت این ابتکار در آن اســت که نظر میرداماد در این مســئله، با منطق جدید هماهنگ 
یرمیناس )العبارة(  تی از کتــاب بار اســت. بارقــۀ ایــن مطلــب وقتّی به ذهن میر خطور کرده که عبار

الشفاء را شرح داده است. متن ابن سینا  چنین است:
»إنّ حــقّ الجهــة أن تقــرن بالرابطــة، و ذلك لأنّه جهة رابطة للمحمول علی الشــيء 
 أو بســور معمّــم أو مخصّص، فالســور مبیّن لکمیّة حمل مُکیّــف الربط. فإذا قلنا: 

ً
مطلقــا

 واحد من الناس یمکن 
ّ

«، فهو الطبیعي و معناه أنّ کل
ً
 انسان یمکن أن یکون کاتبا

ّ
»کل

 بالحقیقة علی السلب 
ّ

 فلیس في لغة العرب ما یدل
ّ

...و أمّا السلب الکي
ً
أن یکون کاتبا

 علی إمکان لسلب العامّ«2.
ّ

ا یدل الممکن العامّ، بل المتعارف فیها إنمّ
بی  بان عر میرداماد با اعتراض به کام ابن سینا، بیان کرده است که این ناتوانی از مختّصات ز

نیست؛ بلکه اصلاً امکان ندارد که قضیّۀ سالبه، موجّهه باشد:
»مّمــا یســتاهل أن یســتغرب مــن کبراء المشــائیّة و لاســیّما مــن هذا الرئیس الواســع 
، ثم یذهلون عن  یحــة، أنّهم یطّلعون عــلی هذا الســرّ ، الواقــد القر التعقّــل، النافــذ النظــر
، کذلك لایکون بحســبها جهة،  الحکم بأنّه کما لایکون بحســب النســبة الســلبیّة عنصر

و لایختلف ذلك باختاف اللغات؛ إذ هو أمر عقي لایتجاوزه العقل في مادّة أصلاً«3.
با تکیه بر این مبنا، میرداماد سخن کاتبی را در شرح  الملخّص مردود دانسته است:

یق من المنتسبین إلی التشبّه بأهل العلم إلی الغوایة، فوقع في ظنونهم أنّ الحقّ  »فر
 
ً
 محقّقا

ً
أنّ الموجبــة الــي تشــترط في إنتاج الســیاقین لایجب أن یکون موضوعهــا موجودا

... و السفســطة فیه بما أفدناك ظاهرة؛ فإنّه لیس في الســالب نســبة اعتبار إلی 
ً
او مقدّرا

مفهوم، بل سلب نسبة اعتبار إلی مفهوم. و الاندراج المتوهّم فاسد ما لَم ینقلب السالب 
 سالب المحمول«4.

ً
موجبا

»انسان عاقل تا هنگامی که راهی برای تصحیح قول مشهور داشته باشد، از آن عدول نمی کند« )الأفق المبین،   .1

ص60(.

همان، صص205_206.  .2

همان، صص207_208.  .3

همان، صص210_211.  .4
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بنابر ایــن، از عبــارات میردامــاد مطلــبی مهمّ اســتفاده می شــود که می توانــد از معضات بزرگ 
یرا  گره گشــایی کند: قاعدۀ »فرعیّت«1 اصلی بدیهی نیســت؛ بلکه به جهت قضیّه بســتگی دارد؛ ز
ت و تعیین کنندۀ قاعدۀ فرعیّت 

ّ
حکم قضیّه با جهت قضیّه مصاحبت داشــته و جهت قضیّه، عل

اســت. بــرای آشکار  شــدنِ اهمیّــت اصلِ اصیــلی که میرداماد بنیان نهاده اســت، به ناچار اشــکالی 
یم.  آن می پرداز

ّ
مطرح کرده و با استفاده از این اصل، به حل

دوم:طرحاشکال 2.2.گفتار
مرحوم مظفّر در کتاب المنطق، دو قاعدۀ »نقض تامّ« و »نقض موضوع« را مطرح کرده  است که 
حی، مسبوق به سابقه نیستند.2 مفاد قاعده در سالبۀ کلیّه چنین است که نقض 

ّ
به اظهار دکتر فا

تامّ سالبه کلیّه، سالبه جزئیّه است؛ و نقض موضوع آن، موجبۀ جزئیّه است؛ مثلاً، قضیّۀ »هیچ 
انسانی سنگ نیست« که بر اساس نقض تامّ، می شود: »بعضی غیرانسان غیرسنگ نیستند«؛ و 

بر اساس نقض موضوع، می شود: »بعضی غیر انسان سنگ است«.
حــی مثال هــای نقضــی بــرای این قاعــده ارائه داده اســت:3 بــرای نقض تــامّ، قضیّۀ 

ّ
دکتــر فا

بیع کننــدۀ دایــره اســت« کــه بنــا بــر قاعــدۀ نقــض تــامّ، می شــود: »برخی  یــاضی دانی غیر تر »هــر ر
بیع دایره ممکن نیســت. همچنین، برای  بیع کنندۀ دایره هســتند«؛ در حالی که تر یاضی دان ها تر غیر ر
نقض موضوع، قضیّۀ »هیچ انسانی خالق خدا نیست« که بنا بر نقض موضوع، می شود :»برخی 
غیر انسان ها خالق خدا هستند«؛ در حالی که می دانیم هیچ موجودی _ اعمّ از انسان و غیر انسان _ 

خالق خدا نیست.
 عجالتّی می داند و چنان که 

ّ
حی افزودنِ »وجود« به موضوع یا طرفیِن قضیّه را راه حلی

ّ
دکتر فا

 برای این مشکل وجود ندارد.4 خاصه اینکه ناتمامیِ این دو قاعده 
ّ

از کام وی بر می آید، راه حلی
در سوالب معلوم است؛ ولی منشأ اشتباه معلوم نیست.

سوم:حلّاشکال 2.3.گفتار
 اشکال، نخست باید به اثباتی که مرحوم مظفّر برای این دو قاعده ذکر کرده  است5، توجّه 

ّ
برای حل

 کنیم. وی در ابتدا، ســالبۀ کلیّه را به »عکس مســتوی« منعکس کرده  و ســپس، »عکس نقیض 
موافق« را بر آن اجرا کرده  اســت. پس از این دو مرحله، او با اســتفاده از قاعدۀ »نقض محمول«، 
دو قاعدۀ مذکور را نتیجه گرفته است؛ امّا باید توجّه کرد که اجرای قاعدۀ نقض محمول در سالبۀ 
جزئیّه _ چنان که در اینجا اســتفاده شــده _ بر »عکس نقیض مخالف« مبتنی  اســت. اگر بخواهیم 
اصلی که میرداماد بنیاد نهاده است در اینجا اجرا کنیم، به روشنی معلوم می شود که برخی سوالب، 
عکــس نقیــض مخالــف دارند و برخی ندارند. فقدانِ عکس نقیض، با موجودیّتِ موضوع ارتباطی 

»ثبوت شيء لشيء فرع ثبوت المثبت له«.  .1

: »تعهّد درون قاعده ایِ خواجه نصیر در عکس نقیض و معضل نقض طرفین«، ص76.  نگر  .2

: همان.  نگر  .3

: همان، ص85.  نگر  .4

: المنطق، ص243.  نگر  .5
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ندارد؛ بلکه به جهت قضیّه مربوط اســت؛ برای مثال، اگر جهت قضیّه »ضرورت« یا »فعلیّت« 
باشد، آن قضیّه عکس نقیض مخالف نخواهد داشت.

غفلت از همین نکتۀ دقیق _ یعنی در نظر گرفتِن جهت در سوالب _ موجب شده است مرحوم 
مظفّــر قاعــده ای نامعتبــر را معتبر بداند؛ در حالی که نزد میرداماد، عنصر یا مادّۀ ســوالب، با جهت 
ت نامعتبر بودنِ نقض 

ّ
یان پیدا می کند. بر این اساس، نباید عل قضیّه تبیین شده و بر مدار آن جر

یرا همان گونه که ذکر شد، قاعدۀ  تامّ و نقض موضوع را در اضافه کردنِ »وجود« جست و جو کرد؛ ز
فرعیّت، خودْ فرع و معلول جهت قضیّه است.

نتیجهگیری
، ناشی از بی مهریِ وی به بحث موجّهات اســت. او در ذیل مباحث  سســتِّی اســتدلال مرحوم مظّفر
 با مباحث موجّهات خداحافظی کرده، نوشته است:

ّ
»تناقض« تا آخر کتاب المنطق، به طور کلی

»لاحاجــة إلی ذکــر تفصیــل نقائــض الموجّهــات، فلتطلب مــن المطــوّلات إن أرادها 
الطالــب عــلی أنّــه في غــي عنهــا. و ننصحــه أن لایتعــب نفســه بتحصیلها، فإنّهــا قلیلة 

الجدوی«1.
همچنین، ذیل »شروط انتاج شکل اوّل قیاس« آورده است:

 
ً
»أخذنا علی أنفسنا أن لانبحث عن الموجّهات؛ لأنّ أبحاثها المطوّلة تضیع علینا کثیرا

مّما یجب أن نعلمه و لیس کبیر فائدة لنا«2.
یم  یع قاعــدۀ فرعیّت بر آن نبود، امروز مجبور بود گــر توجّــه میردامــاد به مباحث موجّهات و تفر ا
یم یا اینکه به خاطر افزودنِ »وجود« به موضوع  حی _ وصله ای عجالتّی بپذیر

ّ
که _ به قول دکتر فا

یم. ینه های هنگفتّی بپرداز یا طرفیِن قضیّه، هز

***

فهرستمنابعومآخذ
کتابها:

حامــد 	  تصحیــح:  )میردامــاد(،  محمّــد حسینی اســترآبادی  بــن  ســیّد محمّد باقر  الأفق المبــین، 
ناجی اصفهانی، چ1، تهران: مؤسّسۀ پژوهشیِ میراث مکتوب، 1391ش. 

یم الإیمان و شــرحه کشــف الحقائق، ســیّد محمّد باقر بن محمّد حسینی اســترآبادی )میرداماد(؛ 	  تقو
ین العابدین علوی عاملی، تصحیح: علی اوجبی، چ3، تهران: مؤسّسۀ مطالعات  سیّد احمد  بن   ز

[ مؤسّسۀ پژوهشیِ میراث مکتوب، 1385ش. اسامی دانشگاه تهران ]و
بی، 1390ش.	  یهی، چ1، قم: انتشارات ذوی القر شرح المطالع، قطب الدین محمّد بن محمّد رازی بوَ
 عبدالله بن شهاب الدین حسین یزدی، چ1، بیروت: دار إحیاء 	 

ّ
الحاشیة علی تهذیب المنطق، ما

بي، 1431ق.  الثراث  العر

المنطق، ص218.   .1

همان، ص267.   .2
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، تعلیق: غامرضا فیّاضی، چ1، قم: مؤسّسة النشر الإسامی )التابعة 	  المنطق، محمّدرضا المظفّر
لجماعة المدرّسین بقم المشرّفة(، 1437ق. 

 	 : تعالیــق ابــن باجــة عــلی کتــاب البرهــان، ابوبکر محمّــد بن یحیی )ابــن باجه(، منتشر شــده در
المنطقیّات للفارابي، ج3 )الشروح علی النصوص المنطقیّة(، ابونصر محمّد بن محمّد بن طرخان 
فــارابی، تصحیــح: محمّدتــقّی دانش پــژوه، چ2، قــم: منشــورات مکتبة آیة الله المرعشــي النجفي، 

1433ق.

مقالات:
 »تعهّــد درون قاعــده ایِ خواجه نصیــر در عکــس نقیــض و معضــل نقــض طرفین«، اســدالله 	 

یک، شماره های 5 و 6، بهار و تابستان 1389ش، صص75_86. حی، متافیز
ّ

فا

***

ینی و اشعار فارسِی شیخ بهایی )دانشمند معاصر با میرداماد(، نگاشته شده برای حاجی بابا قز
کتابخانۀ مجلس شورای اسلّامی )تهران( نسخۀ شمارۀ 90497، 
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جمه تر
 

حکمایالهیِایران: آثار منتخباتیاز مقدّمۀهنریکربنبر
مدخلِ»میرداماد«

 وحید سلیمانی*
ونیک(، دانشگاه شهید بهشتی )تهران( گرایش الكتر ق )  دانش آموختۀ کارشناسِی ارشد مهندسی بر

مترجم زبان فرانسوی

مقدّمه
_1 _

بن1 ی کر درآمدی مختصر بر زندگیِ هنر
نگاهی اجمالی و گذرا به زندگیِ هنری کربن، ظرفیّت و استعداد بی همتای او را در تحقیقات فلسفی 
یس زاده  یل سال 1903 میادی در پار و حوزه های متنّوع پژوهشی  نشان می دهد. کربن در 14 آور
د او وفات 

ّ
ن فورنیه3، شش روز پس از تول شد. پدرش هنری آرتور کربن2 نام داشت و مادرش، اوژ

یافت. ســامت جســمانِی کربن در دوران کودکی بســیار شکننده بود و از این رو، پیوسته مجبور بود 
درس و مدرســه را رها کند. از همان دوران، دلبســتگی و عاقهݘ وافری به موســیقّی نشــان داد و به 
 » بــوط بــه آن پرداخت.4 کربن در کاس هایِ صومعهݘ »ســن مور یّهݘ هــای مر مطالعــهݘ »ارگ« و نظر

یس رفت. حاضر شد و بعدها در سال 1922 میادی به حوزهݘ علمیّهݘ مؤسّسهݘ کاتولیک پار
یلســون5،  کوئیناس شناســانِ بزرگ آن دوره، یعنی اتین ژ یر نظر یکی از آ در ســال 1925 میادی، ز

 vahidms@gmail.com :رایانامه *

بارۀ کربن است.  خود در
ّ

، ترجمۀ بخشی از مقدّمۀ تام چیثام بر اثر مستقل این زندگی نامۀ مختصر  .1

 See: The World Turned Inside Out: Henry Corbin and Islamic Mysticism, pp. ix-xiii.

2. Henri Arthur Corbin. 

3. Eugenie Fournier.

عاقۀ کربن به موســیقّی، تحت تأثیر مادرش _ که موســیقّی دان بوده _ شــکل گرفته اســت؛ عاقه ای که بعدها در   .4

یخ اندیشه، خود را بروز داد )م(. نگاه هارمونیکِ کربن به تار

5. Etienne Gilson.
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یس اخذ کرد. عنوان  لیســانس  خود را در فلســفۀ مدْرَسی، از مدرســهݘ علمیِ مطالعات عالی1 در پار
رســالۀ وی در این مقطع، »خوانشِ لاتینی از ابن ســینا در قرون وســطی«2 بود. کربن شــیفتهݘ ژرفنای 
یا و زنده از متون قرون وســطایی شــده بود. در آن زمان،  یلســون و توانایی او در خوانش  پو دانش ژ
بارۀ »نقش فلسفهݘ اسامی در تحوّل اندیشهݘ مکتبِی و اسکولاستیک  یلسون به تازگی تحقیقش را در ژ
یش  یلسون را بسیار تحسین می کرد و استادش را مقتدا و الگوی خو در غرب« آغاز کرده بود. کربن ژ

قرار داده بود. وی در این باره نوشته است:
یافم که در فلسفهݘ اسامی،  »این نخستین مواجههݘ من با فلسفهݘ اسامی بود. من در
ق خاطر به 

ّ
ارتباط تنگاتنگی میان جهان بینی و فرشته شــناسی وجود دارد... و این تعل

تم با من ماند«3. فرشته شناسی، در سراسر حیا
یه4 با موضوع »ارتباط میان افلوطین  در همین دوره بود که کربن در جلسات سخنرانِی امیل بر

پانیشادها« شرکت کرد: و او
»چگونه فیلسوفی جوان که شیفتهݘ ماجراجویی های مابعدالطبیعی ا ست، می تواند 
در برابر این میل مقاومت کند: میل به مطالعهݘ عمیق تأثیر یا ردّپایی که فلسفهݘ هندی 

در آثار بنیان گذار اندیشۀ نوافاطونی به جا نهاده است«5.
یاضت های  یت، دوره ای از »ر بی و سانسکر بان عر در پی تصمیم او برای یادگیریِ هم زمان دو ز
ط یافته بود. 

ّ
بان های لاتینی و یونانی تســل دشــوار ذهنی« برای او آغاز شــد. البتّه، او پیش تر بر ز

یاست گروه مطالعات اسامی را در  کربن در سال 1928میادی، با لویی ماسینیون6 دیدار کرد که ر
مدرسهݘ علمیِ مطالعات عالی برعهده داشت. سبک کار ماسینیون از لحاظ روش شناختّی، با روش 
یلسون کاملاً متفاوت بود و این اختاف  روش، برای کربن بسیار شگفت انگیز و باورنکردنی بود: ژ
»معمولاً این طور بود که درس با یکی از بارقه های ذهنِی ماســینیون آغاز می شــد؛ 
یغ نمی کرد... ســپس ماســینیون  فی بزرگ، از ابراز آن ها در بارقه هــایی کــه او در مقــام عار
 ... ؛ و بــاز یکــی دیگر پرانتــزی در بــین صحبت هایــش بــاز می کــرد؛ و بعــد یکــی دیگــر
بارهݘ  ، شــنونده مســحور و مبهــوت به خــود می آمــد و می دید که با اســتاد در دســت آخر

یتانیا در فلسطین گفت و گو می کند«7. سیاست بر
عاقۀ کربن به عناصر عرفانی در مطالعات شرقی، در اثر ارتباط او با ماسینیون تشدید شده بود:
یــز از تأثیــر او وجــود نداشــت. روحــش همچــون آتــش  »هیــچ راه فــراری بــرای گر
[ بود و همچون درفشــی به عمق اســرار و رموز زندگیِ عرفانی در اسام نفوذ  ]شــعله ور

1. École pratique des hautes études (EPHE).

2. “l’Avicennisme Latin au Moyen-Âge”.

3. Henry Corbin, p. 39 (translated).

4. Émile Bréhier.

5. Ibid. (translated).

6. Louis Massignon.

7. Ibid., p. 40 (translated).



د«
ما

ردا
می

لِ »
خ

مد
ن: 

یرا
یِ ا

له
ی ا

ما
حک

ار 
 آث

ی از
بات

خ
منت

بر 
ن 

کرب
ی 

هنر
مۀ 

قدّ
م

م(
دوّ

رۀ 
)پا

اد 
ام

ر د
می

مۀ 
ه نا

یژ
/ و

هم 
زد

 یا
م و

ده
رۀ 

ما
ش

  / 
زار

ب گ
کتا

45

می کرد. پیش از ماســینیون، هیچ کس حیات عرفانی را بدین شــکل کاوش نکرده بود. 
بزرگ منشــیِ او حین ابراز خشــم از بزدلی در ]کاوشِ[ جهان، خواســته یا ناخواســته بر 

روان شنوندگان تأثیر عمیقّی می گذاشت«1.
ه 

ّ
 این ماسینیون بود که برای نخستین بار توجّه کربن را به آثار شهاب الدین یحیی سهروردی، متأل
قِی ایرانی، معطوف کرد؛ آثاری که مسیر زندگیِ ]علمیِ[ کربن را به شدّت تحت تأثیر قرار دادند: مشر

بارۀ  نم روزی از روزهای سال 1927 یا 1928 میادی بود که با ماسینیون در  »به گما
بی  بان[ عر انگیزه هــایی صحبــت می کــردم که من را در جایگاه فیلســوف، بــه مطالعۀ ]ز
بان آلمانی2،  بارۀ سهروردی به ز سوق دادند؛ و اینکه پس از مطالعۀ جزوه ای کوچک در
بــارۀ ارتبــاط فلســفه و عرفــان در ذهــن مــن شــکل گرفته بــود... در آن  پرســش هایی در
هنگام، برای ماسینیون حالتّی شبیه به الهام از آسمان رخ داد. او به تازگی از ایران آمده 
بود و نسخه ای از اثر سترگ سهروردی، حکمة الإشراق، را با خود آورده بود. این نسخه 
با شرحِ ]حکمة الإشراق[3 همراه بود و حجمی در حدود پانصد صفحه داشت که کتابی 
. به نظرم چیزی  حجیم محسوب می شد. ماسینیون رو به من گفت: »این کتاب را بگیر
در آن اســت کــه بــه درد تــو می خورد«. »چیزی« که ماســینیون از آن ســخن می گفت، 
همان مصاحبت با شیخ جوانِ اشراق بود که تا همیشۀ زندگی با من است. من همواره 
یرا باور دارم همان گونه که انسان خداناباور  افاطونی )در معنای وسیع کلمه( بوده ام؛ ز
به دنیا می آید، ممکن است افاطونی، مادّه گرا یا... نیز زاده شود. نوعی رمز و راز غیبی 
یان است که نمی توان چیستِّی آن را درک کرد.  در پس انتخاب های پیشاوجودی در جر
 به ذوق 

ً
من، افاطونِی جوانی بودم که از مواجهه با »امام افاطونیانِ ایران«، شدیدا

[ ســهروردی، سرنوشــت روحانِی من را برای گذار  و جوشــش آمده بودم... مطالعهݘ ]آثار
از این جهان رقم زد: نوعی فلســفۀ افاطونی که در قالب اصطاحات فرشته شــناسِی 

یم روشن کرد«4. زرتشتِّی ایران باستان ارائه شده بود، راهی که می جسم، برا
بر این اساس، تردید چندانی در جهت گیریِ اصلِی تحقیقات کربن باقی نماند؛ از این رو، وی به 
، نیازمنــد زمانی به اندازۀ عمر چندین  بی روی آورد. این امر بان هــای ترکــی، فــارسی و عر یادگیــریِ ز
انسان بود؛ امّا عایق کربن در حیطه های دیگر نیز گسترش یافتند. وی هیچ گاه خود را مستشرق، 
بان شــناس، محقّق فلســفۀ مدْرَسی یا فلســفۀ مدرن نمی دانست. او فیلسوفی بود که هدف خاصّّی  ز

را دنبال می کرد؛ چنان که خود در هفتاد سالگی نوشته است:
»فیلسوف بودن به معنای پیمودنِ ]پیوستۀ[ راه است؛ نه اینکه جایی توقّف کنیم و به 

1. Ibid. (translated).

بارۀ سهروردی  مراد کربن، اثر مختصر _ امّا پیشگامِ  _ مستشرق نامدار آلمانی، ماکس هورتِن )Max Horten( در  .2

اســت که »فلســفۀ اشراق پس از سهروردی« )Die Philosophie der Erleuchtung nach Suhrawardi( نام 

دارد )م(.

اثر قطب الدین شیرازی )م(.  .3

4. Ibid., pp. 40-41 (translated).
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یم؛ چنان که به معنای تغییر خیالِی اوضاع  یّه ای خاصّ در تبیین جهان هستّی قانع شو نظر
این جهان هم نیست؛ بلکه هدف از فیلسوف بودن، تغییر ذات است؛ استحاله ای درونی 
د دوباره یا نوازیِی روحانی حاصل می شــود... ماجراجویی های فیلســوف 

ّ
که با نوعی تول

 همچون سفری است که به سوی نور پیش می رود...«1.
ً
عارف، ذاتا

جســت وجو و تاش کربن به مطالعۀ اندیشــۀ اســامی محدود نشــد. در دهۀ 1920 و اوایل دهۀ 
ی 

ّ
1930، به طــور هم زمــان پژوهش هــایی انجــام داد که به خودی خود و به وضوح، او را در جایگاه متأله

بارۀ سنّت های آلمانِی الهیّات  فی می کردند. او به صورتی عمیق در برجسته ]در سنّت[ پروتستان معرّ
مطالعه کرد؛ سنّتّی که بعدها آن را »تبار هرمنوتیک«2 نامید و شامل افرادی همچون یاکوب بومه3، 
یلهلم دیلتــای7، مارتین هایدگر8 و کارل  یش شــایرماخر6، و مارتــین لوتــر4، یوهان گئورگ هامان5، فردر
یّه ای به نام »آنک  بارت9 می شود. در سال 1931 میادی، کربن همراه با دو کشیش پروتستان، نشر
یّه از آثار نخستیِن بارت الهام گرفته شده بود و به مطالعات جدید در  و اینک«10 پایه نهاد؛ این نشر
، کی یر کگارد و  بارۀ لوتر حوزۀ الهیّات اختصاص داشت. کربن در آن مجال، سخنرانی ها و مقالاتی در
هامان عرضه کرد. در همان دوران، ترجمه هایی از آثار ســهروردی در ســال های 1933، 1935 و 1939 
میادی منتشر کرد. او همچنین، اوّلین کسی بود که آثار نخستیِن بارت را به زبان فرانسوی ترجمه کرد. 
 تحت تأثیر قــرار دادند. اهمیّت بارز 

ً
آثــار لوتــر و هامــان، فهم کربن را از فلســفۀ اســامی، عمیقا

بارۀ معنای  بارۀ تمایز میان خداوند شــاهد و خداوند غایب )پنهان( و نیز در لوتر در این بود که در
]اصطــاح[ »مفهــوم انفعــالی«، بینشــی به دســت می داد. ایــن اصطاح به معنــای حضور حالتّی 
روحــانی در ماســت کــه خصوصیّــات معرّفِ خداونــد آن را ایجاد می کنند. هامــان نیز »هرمنوتیک 
عرفانی« را بنا نهاد که نفشی اساسی در تحوّل فلسفِی کربن ایفاء می کرد. در عین حال، این مطالعۀ 
کتاب هستّی و زمان11ِ مارتین هایدگر در سال 1930 میادی بود که نقطۀ عطفی در تاش های کربن 
 ، ، به وجود آورد. این دو شــخصیّت برای نخســتین بار برای درک هرمنوتیک، به مثابۀ علم تفســیر
در ســال 1931 میادی در فرایبورگ با یکدیگر دیدار کردند. کربن در ســال 1936 میادی دوباره 
به آنجا سفر کرد تا نخستین ترجمۀ فرانسوی از آثار هایدگر را به تأیید او برساند؛ مجموعه ای که در 

1. The Voyage and the Messenger: Iran and Philosophy, p. 140 (translated).

2. Lignée de l’Herméneutique.

3. Jacob Boehme.

4. Martin Luther.

5. Johann Georg Hamann.

6. Friedrich Schliermacher.

7. Wilhelm Dilthey.

8. Martin Heidegger.

9. Karl Barth.

10. Hie et Nunc.

11. Sein Und Zeit.
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یک چیست؟«1 به انتشار رسید. سال 1939 میادی با عنوان »متافیز
 فرانسه 

ّ
کربن از ابتدای سال 1928 میادی، مسئولیّت مجموعۀ ]خطّیِ[ شرقی را در کتابخانۀ ملی

یس بر عهده گرفت. در سال 1933 میادی، با زنی ازدواج کرد که قرار بود همراه همیشگی اش  در پار
 لینهارت2. در سال 1939 میادی، هر دو به مقصد استانبول بار سفر بستند تا در طول 

ّ
باشد: بانو استا

اقامتّی شش ماهه، نسخه  های خطّیِ نگاشته های سهروردی را برای عرضۀ تصحیح انتقادی ]از آثار 
[ گردآوردی کنند. کربن تا پایان جنگ جهانی ]دوم[، در جایگاه تنها عضو مؤسّسۀ باستان شناسِی  او
فرانسه در آنجا خدمت کرد. هنگامی که جانشین کربن در سپتامبر 1945 میادی ]به استانبول[ رسید، 
، در کشــور »رنگ های آسمانی« اســتقرار  وی اســتانبول را به مقصد تهران ترک گفت و در 14 ســپتامبر
یافت. کربن در نوامبر ]همان سال[، تاش های فراوانی در پروژۀ تأسیس دانشکدۀ »ایران شناسی« در 
یس برگشتند. انستیتو جدید فرانسه به کار بست. او و همسرش، در ژوئن سال 1946 میادی به پار

بــن بــه حلقــۀ »اِرانوس« پیوســت و برای شــرکت در کنفرانس این  در ســال 1949 میــادی، کر
حلقه، به آســکونای ســوئیس ســفر کرد. وی تا پایان عمرش، یکی از چهرهای مهمّ این حلقه به 
شمار می رفت. در سال 1954 میادی، جانشین ماسینیون شد و بر کرسِی اسام شناسی و مطالعۀ 
بان شهرت  ادیان عربســتان تکیه زد. ســه اثر مهمّ کربن که به ســبب آن ها در کشور های انگلیسی ز
ق در 

ّ
بان فرانســوی منتشــر شــدند: ابن ســینا و تمثیل عرفانی3؛ تخیّل خا یافت، در دهۀ 1950 به ز

بی4؛ ارض ملکــوت: کالبد انســان در روز رســتاخیر5. اثری که معمولاً شــاهکار کربن  عرفــان ابن عــر
محســوب می شــود و هنوز ]به انگلیســی[ ترجمه نشــده اســت، مجموعۀ چهارجلدیِ اســام ایرانی: 

چشم اندازهای معنوی و فلسفی است که در سال های 1971 تا 1973 میادی منتشر شده است. 6
یس و بهار را در آسکونا سپری می کرد.  پس از دهۀ 1950، کربن پاییز را در تهران، زمستان را در پار
یلبرت دوران7 و آنتونی فور8، دانشگاه سنت  در سال 1974 میادی، او و گروهی از همکارانش، از جمله ژ

1. Qu’est ce que la metaphysique?

2. Stella Leenhardt.

یس لینهارت، بود. وی فرزند کشیش و انسان شناسِ فرانسوی، مور

3. Avicenne et le récit visionnaire.

4.	 L’Imagination	créatrice	dans	le	soufisme	d’Ibn’	Arabî.

5.	 Terre	céleste	et	corps	de	résurrection	:	de	l’Iran	mazdéen	à	l’Iran	shî’ite.

6. En Islam Iranien: Aspects spirituels etphilosophiques.

دو ترجمۀ فارسِی از این اثر در ایران عرضه شــده اند: نشــر ســوفیا ترجمۀ انشــاء الله رحمتّی را با عنوان »اســام   

ایرانی: چشــم اندازهای معنوی و فلســفی« منتشــر کرده و انتشــارات مؤسّســۀ پژوهشــیِ حکمت و فلسفۀ ایران، 

ترجمــۀ رضــا کوهکــن را تحت عنوان »اســام در ســرزمین ایران: چشــم اندازهای معنوی و فلســفی« عرضه کرده 

: ستاره، 
ّ

یم کرده و در پیشانِی آن نوشته است: »پیشکش به اِستا است. کربن این اثر خود را به همسرش تقد

نور دیده و یار همراه«.

7. Gilbert Durand.

8. Antoine Faivre.
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ژانِ اورشلیم1 را پایه گذاری کردند2 که مرکزی بین المللی برای تحقیقات تطبیقِّی معنوی به شمار می رفت.
بی ســپری شــد. آثار  یــس، تألیــف، ســخنرانی و تصحیــح متــون پارسی و عر بــن در تدر عمــر کر
منتشر شــدۀ او، بالــغ بــر 200 تصحیــح انتقــادی، ترجمــه، کتــاب و مقالــه اســت. او در ژوئــن ســال 
ین مقاله اش را تحت عنوان »چشمان جسمانی، چشمان آتشین: علم و عرفان  1978میادی، آخر
یــس[ در گذشــت و بدین ترتیب، از  بــن در اکتبــر همــان ســال ]در پار )گنوسیســم(«3 ارائــه کــرد. کر

مشاهدۀ انقاب و آشوبی که در ایران رخ داد، باز ماند.

_2_
بن میرداماد در اندیشۀ کر

، نخستین کسانی بودند که اصطاح »مکتب اصفهان«4  هنری کربن و به تبع او، سیّدحسین نصر
را برای تکاپوی و زایش اندیشۀ فلسفی در اصفهانِ عصر صفوی به کار برده اند. کربن میرداماد را 
شخصیّت محوری و بنیان گذار این مکتب فلسفی می دانست5 و در بیشتر نگاشته های خود، بدین 
یخ فلســفۀ  یح کرده اســت. وی در بازشماریِ چهره های مکتب فلســفی اصفهان، در تار مطلب تصر

اسامی آورده است:
ین چهــره، میرمحمّدباقــر اســترآبادی، معروف بــه »میرداماد«  »نخســتین و مشــهورتر
)درگذشــتۀ 1040 هجری قمری(، اســت که متفکّر چند نســل از متفکّران شیعی بوده و نام 
او در صــدر »مکتــب اصفهــان« قــرار دارد. اغلب او را در زمرۀ مشّــائیان قرار داده اند و 
این مطلب نادرست نیست؛ امّا از این حکیم مشّایی، خلسه هایی بسیار جذّاب روایت 
ص او 

ّ
، تخل شــده که در آن ها، ردّپای بســیار روشــنی از ســروردی می توان یافت؛ و نیز

»اشراق« بوده است«6.
باری، چنان که در بخش نخســت گذشــت، مصاحبت معنوی با ســهروردی و اندیشــۀ اشــراقِی 
پارسی، نخستین بارقه ای بود که کربن را به تحقیق در دنیای گستردۀ فلسفۀ ایرانی/ اسامی کشاند. 
ایــن دلبســتگیِ روحــانی تــا پایــان عمر بــا کربن همراه بود و علی رغم گســتردگی و تنــوّع حیطه های 
بــن قــرار داشــت. با ایــن توضیح، عجیب  تحقیقــات او، »سهروردی شــناسی« در صــدر عایــق کر
نیســت که اتّصال میرداماد به ســنّت اشــراقی و ردّ پای ســهروردی در اندیشــۀ او، مســئله ای بســیار 
بــن بــه شمــار رود؛ چنان کــه مقالۀ مشــهور کربن با عنوان »خلســه های شــورانگیز  جــذّاب بــرای کر

1. Université Saint-Jean de Jérusalem.

یس: انتشــارات  این مؤسّســه تا ســال 1988 میادی فعّال بود و چهارده جلد مجموعۀ مقالات منتشــر کرد )پار  .2

د نخســت از این مجموعه 
ّ
بین المللِی »بِرگ« )Berg International( 1974_ 1988م(. مقالات کربن در پنج مجل

منتشر شده اند.

3. “Les Yeux de Chair et Les Yeux de Feu: La Science et la Gnose”.

4. Ecole d’Ispahan.

5. See: The Oxford Encyclopedia of Philosophy, Science, and Technology in Islam, pp. 405-408.

. یخ فلسفۀ اسامی، ص421، با اصطاح مختصر تار  .6
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میرداماد«1، گزارشی از شــخصیّت معنوی و پیرنگ اشــراقِی خلســه های اوســت. این مقاله به ســال 
1956 میادی، در یادنامۀ لویی ماســینیون به انتشــار رســیده و کربن را به شــخصیّتّی پیشــگام در 

فِی میرداماد به جواع علمیِ غرب بدل کرده است.2 معرّ
یافت های عرفانی، یکی از وجوه کمترشناخته شده از شخصیّت میرداماد  رگه های معنوی و در
اســت؛ امّا باید توجّه کرد که »شــخصیّت معنوی«، آینه ای تمام نما برای قامت اندیشــۀ میر نیست. 
ِ آنان 

ّ
یان استشراق بسیار فاصله  دارد؛ لیک از تأثیر نگرش کلی پایی اش در جر کربن با همگنان ارو

یک را نادیده بگیرد  بر کنار نیست. این سکّۀ رایج استشراق است که هزارتوی سرد و سخت متافیز
و شخصیّت های فلسفی را به گرمای مواجید عرفانی یا خشکیِ منازعات کامی محدود کند. اهمیّت 
یم میرداماد یکــی از منتقدانِ جدّی آراء فلســفِی  ایــن نکتــه وقــتّی دوچنــدان می شــود که به یــاد آور
یّت فلسفِی  یخ اندیشــۀ فلسفۀ اسامی/ ایرانی به شمار می رود و هو شــهاب الدین ســهروردی در تار

یف کرده است. خود را بیشتر در ادامۀ ابن سینا و جدایی از شیخ اشراق تعر
کربــن در بیشــتر آثــار خــود _ به جــز نگاشــتۀ حاضر _ گفت و گــویی جدّی با رئوس اندیشــه های 
فلســفِی میردامــاد _ همچــون »اصالــت ماهیّــت« و »حدوث دهــری« _ برگزار نکــرده و او را در قامت 
»حکیمی الهی« و در »شور و هیجان در عالَم عزلت و خلوت« باز نموده است. این در حالی است که 
یّۀ  یّۀ »وجود« در اندیشۀ اسامی و نظر عمدۀ تاش فلسفِی میرداماد، به ارائۀ تبیینی جدید از نظر
یخیِ  »حدوث« و فرآیند »خلقت« معطوف بوده اســت؛ لذا، گزارش کربن از شــخصیّت علمی و تار
میرداماد، خاصّ و بدیع است؛ امّا کامل نیست. با توجّه به این نکات، بازخوانِی دقیق و کامل نگرش 
یم در مجالی دیگر بدان پرداخته شود.  است که امیدوار

ّ
کربن به میرداماد، خود موضوع تحقیقّی مستقل

_3_
جمۀ حاضر دربارۀ تر

یخ ســازِ منتخباتی از آثار حکمای الهی ایران، پروژۀ مشــترکی بود که با  ین مجموعۀ نفیس و تار تدو
همکاریِ کربن و ســیّد جال الدین آشــتیانی، در ســال 1965 میادی )برابر با 1344 هجری شمســی( 
د آن، در ســال 1972 میادی )برابر با 1351 هجری شمسی( به طور همزمان 

ّ
آغاز شــد و نخســتین مجل

یس و تهران منتشر شد.  در پار
یخ نگاریِ  ین این مجموعه، یکی از همکاری های کم نظیر در تار مشارکت کربن و آشتیانی در تدو
د نخست منتخبات، آورده است که 

ّ
اندیشه به شمار می رود. کربن در مقدّمۀ فرانسویِ خود بر مجل

یرا  تنها و تنهــا ســیّد جال الدین آشــتیانی بــر انجــام ایــن پروژۀ ســخت و ســنگین قادر بوده اســت؛ ز
گــردآوریِ ایــن مجموعــه از تــوان مورّخــانِ اصطاحــی و رسمی خــارج بوده و تنها فیلســوفی که خود 
یــخ فلســفۀ اســامی/ ایــرانی باشــد، از عهدۀ آن بــر می آید. اهمیّت آشــتیانی بــرای کربن،  آینــۀ تار
یخ فلســفۀ اســامی در نظر او،  در این اســت که او فیلســوفی متّصل به ســنّت صدرایی بوده و تار

1. “Confessions extatiques de Mīr Dāmād, maître de théologie à Ispahan”.

2. See: Mélanges Louis Massignon, tome 1, pp. 329-378.

م ثالث«؛ اسام ایرانی: چشم اندازهای معنوی و فلسفی، ج4 )بخش اوّل(، صص165_228.
ّ
: »میرداماد یا معل نگر  
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ســنّتّی بســته و ایســتا نیســت. با این همه، کربن با طنز رندانه  و محترمانه ای که معمولِ اوســت، به 
صدرا، ادبیّات ســنّتّی و عدول 

ّ
اختاف نظرهای خود با آشــتیانی، ارادت تامّ و تمام آشــتیانی به ما

وی از شیوۀ معمول تصحیح و نقطه گذاری نیز اشاره کرده است.1
 آشــتیانی نیز این همکاری را مغتنم شمرده اســت. وی در جای جای منتخبات، کربن را به جهت 
یژگی های  عاقه و انگیزۀ فوق العاده اش در احیاء اندیشه و آثار حکماء ایرانی ستوده است. او هم به و
یایِی  برجستۀ همکار خود واقف بوده است. نخستین خصیصۀ جذّاب برای آشتیانی، باور کربن به پو
اندیشۀ فلسفی در جهان اسام در دورانِ پس از ابن رشد است. دومین خصیصه، گرایش های باطنی 
کربن و توجّه فراوان او به میراث تصوّف در جهان اسام است؛ و سومین خصیصه، توانایِی کربن در 
فهم نظام مندِ متون فلسفۀ اسامی است.2 آشتیانی در مواضع مختلفی از منتخبات، به دشواری های 
یّت های دسترسی به نسخه های خطّی، اغاط و اسقاط موجود  ین این مجموعه _ اعمّ از محدو تدو

در نسخه ها و نیز مشکات مربوط به قرائت و استنساخ _ اشاره کرده است.3
فِی اندیشه و آثار فاسفۀ متأخّر ایران )از عهد  منتخباتی از آثار حکمای الهیِ ایران، به قصد معرّ
د )5 جلد 

ّ
یا طرح نخستین منتخبات، شامل 6 مجل ین شده است. گو ( تدو یّه تا روزگار معاصر صفو

د آن ) در ســال های 1972، 1975، 
ّ
اصلی و 1 جلد مکمّل( بوده اســت؛ امّا پس از انتشــار چهار مجل

بــن در اکتبر 1978 میــادی، این پروژه ناتمام  ماند.4 این  1976 و 1978 میــادی( و بــا درگذشــت کر
یخی مرتّب شده اند. در هر مدخل،  مجموعه، شامل مداخلی است که به نام فاسفه و به ترتیب تار
یده هایی از متون مهمّ  ابتدا زندگی نامۀ مختصری از فیلسوف صاحب مدخل ارائه شده و سپس، گز
یخ  ساز او، به تفکیک موضوع، عرضه شده است.5 کربن خواستار عرضۀ بی کم و کاست متون  و تار
فاســفۀ ایرانی بود؛ امّا آشــتیانی ارائۀ این متون را بدون نقد و بررسی، مفید نمی  دانســت؛ از این رو، 

در جای جای  منتخبات، توضیحات و حواشِی و منتقدانه ای نگاشته است.6
متن پیش رو، ترجمه ای از مقدّمۀ فرانسویِ کربن بر مدخل »میرداماد«، از جلد نخست منتخبات 
بــن در نگاشــته های خود، بــه رئــوس دیدگاه های  اســت. چنان کــه در بخــش پیشــین گذشــت، کر
کیــد نکــرده اســت؛ امّــا در این مقدّمــه، به تبعیّت از ســاختاری که  یکــیِ میردامــاد چنــدان تأ متافیز

1. See: Anthologie des philosophes iraniens, tome 1, pp. 1-14; 

فلسفۀ ایرانی و فلسفۀ تطبیقّی، صص91_102.  

: منتخباتی از  یژگیِ کربن را ناشی از انس او با آثار هایدگر دانســته اســت. نگر جالب اســت که آشــتیانی این و  .2

یس1. آثار حکمای الهیِ ایران، ج1، ص23، پانو

: همان، صص13_25. نگر  .3

یس در  د پنجم از این مجموعــه دلالت دارند؛ اگرچه این پیش نو
ّ
یس مجل برخــی اخبــار شــفاهی بر اتمام پیش نو  .4

میان یادداشت های استاد آشتیانی یافت نشده است.

د این مجموعه، نظرات و آثار بیست و پنج فیلسوف بررسی شده اند. نخستین مدخل به »میرداماد« 
ّ
در چهار مجل  .5

نظرعلی گیانی« اختصاص دارد. 
ّ

ین مدخل به »ما و آخر

: »خوانش صــدرایی در احیای آثار حکمای  یکرد آشــتیانی با نقدهایی مواجه شــده اســت. نمونــه را نگر ایــن رو  .6

ایرانی«، صص107_122. 
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یــن کــرده، دیدگاه های میرداماد را در چهار موضــوع »حدوث دهری«،  آشــتیانی در منتخبــات تدو
بــن در این  »اصالــت ماهیّــت«، »علــم الهــی« و »عــالَم مثال« مرور کرده اســت. عمدۀ ســخنان کر
مقدّمه، برگرفته از نظرات آشــتیانی اســت؛ امّا چنان که خواهیم دید، در مواضعی _ از جمله مبحث 
یخی و تطبیقِّی بدیعی ارائه داده اســت. عاوه بر  »عالَم مثال« _ به تفصیل ســخن گفته و نظرات تار
بــن در مقدّمــۀ مدخــل »محمّد بن علی رضا آقاجانی«، در جلــد دوم منتخبات، نیز  مــتن پیــش رو، کر
یم  یخیِ شارحان و منتقدانِ وی ارائه کرده است.1 امیدوار یان تار بارۀ میرداماد و جر نکات مهمّی در

، ترجمۀ این مقدّمه را نیز ارائه کنیم.  در مجالی دیگر
لازم به ذکر است که در چاپ های بعدیِ منتخبات، تنها مقدّمه های فرانسویِ کربن بر جلد سوم 
دات، بی هیچ توضیحی حذف شده اند. این درحالی است که مقدّمه های 

ّ
آمده اند و مقدّمه های دیگر مجل

فرانسویِ کربن بر متون تصحیح شده از حکماء ایرانی، در چهارچوب نگاه خاصّ او به فلسفۀ ایرانی 
نگاشته شده و بر نکاتی مفید و فوایدی بدیع اشتمال دارند که ترجمۀ تمام آن ها را ضرورت می بخشد.

در ترجمۀ پیش رو،
یم تا ضمن وفاداری به متن اصلی، روح شاعرانۀ متن کربن را نیز به خواننده منتقل  سعی کرده ا  .1

یم. کنیم؛ ازاین رو، از ترجمۀ تحت اللفظی قدری فاصله گرفته ا
قی و نشانۀ  یادداشت های کربن که به صورت پی نوشت در پایان مقدّمه آمده اند، به صورت پاور  .2
یم. عاوه بر این، متن کربن شامل توضیحاتی در میان کمانک  یس ها نقل کرده ا »ک« در پانو
 طولانی و مزاحــم خواننده اند. این یادداشــت ها نیز با رمــز مذکور به 

ً
( اســت کــه بعضــا )پرانتــز

یس ها مشخّص شده اند. یس منقل شده اند. یادداشت های مترجم نیز با رمز »م« در پانو پانو
افزونه های مترجم در میان عامت »] [« آمده اند.  .3

بان فرانســوی، لاتیــنی و یونانِی کاســیک در  اســامی خــاصّ و برخــی اصطاحــات فــنّی، به  ز  .4
قی ها ذکر شده اند. پاور

یم؛ چنان که ذیل  در ارجاعات کربن به آثار خود، نام فرانسویِ اثر را در میان کمانک ذکر کرده ا  .5
یم.  ارجاعات، نشانِی ترجمۀ فارسِی آن ها را نیز آورده ا

بان فرانسوی  بخش هایی از نوشتۀ کربن، ترجمۀ متونی از کتاب جذوات و مواقیتِ میرداماد به ز  .6
بان فارسی نگاشــته اســت، در ترجمۀ این  اســت. بــا توجّــه بــه اینکــه میرداماد جــذوات را بــه  ز

یم. فقرات، متن فارسِی میرداماد را نقل کرده ا

میرداماد
)درگذشتۀ1040هجریقمری/1631_1632عیسوی(

نام میرداماد )]سیّد[محمّدباقر استرآبادی( در صدر افرادی قرار دارد که »مکتب اصفهان« را شکل 
داده انــد؛ نامــی کــه بیش از همه با عنوانِ »اســتاد حکمت« به یاد خواهــد ماند. در دورۀ حکومت 

1. See: Anthologie des philosophes iraniens, tome 2, pp. 50-76.
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یــان، اصفهــان پایتخت ایران بود و در زمان شــاه عبّاس کبیــر )1587_1629میادی( مرکز هنر  صفو
و فرهنگ اســام ایرانی محســوب می شــد. شــکوه و عظمت این شــهر را در آثار بزرگی که همچنان 
برجــای مانده انــد، می تــوان به وضــوح مشــاهده کــرد. ما در ســال گذشــته، این بخت را یافتــیم تا از 

یس می کرده است، بازدید کنیم.1 مدرسه ای که میرداماد در آن تدر
در »مکتب اصفهان« شاخه ها و شعبه های مختلفی پدید آمدند و اندیشه مندانی در آن  تربیت 
صدرا و رجبعلی 

ّ
یک از آن ها با دیگری کاملاً متفاوت و متمایز بود؛ همچون ما یافتند که روش هر

صدرا، نیز تفاوت 
ّ

یزی. همچنین بین اصول و بنیادهای الهیّاتِ میرداماد و شــاگرد ممتازش، ما تبر
صدرا به میرداماد نوشــته اســت2، نمی توان شــکوه 

ّ
محســوسی وجود دارد. در متن دو نامه ای که ما

بی حدّ و حصــر اســتاد را در نظــر شــاگردش نادیــده گرفت. به نــدرت می توان شــاگردی یافت که با 
ق خاطر خود را به استادش نشان داده باشد.

ّ
عباراتی چنین گرم، تحسین آمیز و قدرشناسانه، تعل

میرداماد در میان اندیشه مندان از شخصیّت برجسته ای برخوردار است؛ هم استعداد حکیمی 
فی روحانی را. ما آشــنایی با روش ســینویِ خاصّ میرداماد را به متن  بزرگ را دارد، هم مواهب عار
آثــار بــزرگ او مدیونــیم؛  چنان که بابت اعترافات خلســه وارش نیز مدیون او هســتیم. پیش تر مجال 
ِ زندگینامهݘ این اندیشــه مندِ شــهیر انجام دهیم و ترجمۀ اعترافات 

ّ
بارۀ رئوس کلی یافتیم که تحقیقّی در

ین  مذکور را منتشــر کنیم3؛ تحقیقّی که در آن، به علل تلقیب وی به »میرداماد« اشــاره کرده  و عناو
یم.  آثار و اسامیِ شاگردان برجسته اش را بر شمرده ا

یکــی از ایــن آثــار اصیــل، »القبســات« نــام دارد.4 ایــن کتــاب یکــی از معــدود آثــار میردامــاد 
کنــون5 تصحیح شــده اند. حجم کثیری از آثــار میر همچنان به صورت تصحیح نشــده  اســت کــه تا
صدرا باعث شــده اســت که آثار اســتاد وی به 

ّ
یا ســنگینِی ســایۀ ما و خطّی برجای مانده اند. گو

دســت فراموشی ســپرده شــوند. به هر روی، شــاگردانِ میرداماد شــرح ها و تفســیرهای ســترگ و آثار 

« که با بوستانی بزرگ در ضلع شمالِی »بازار بزرگ« واقع شده است )ک(. یعنی مدرسۀ »صدر  .1

، آقای آشتیانی هر دو نامه را منتشر کرده است )ک(.  پیش تر  .2

صدرا و میرداماد، بیش از دو نامه است. تنها یکی از نامه های مدّنظر کربن 
ّ

گفته نماند که تعداد مکاتبات ما نا  

را ســیّد جال الدین آشــتیانی منتشــر کرده اســت. دومین نامه با تصحیح محمّدتقّی دانش پژوه در مجلۀ راهنمای 

کتاب انتشار یافته است )م(.

صدرا«.
ّ

صدرا، صص225_228؛ »نامه ای فارسی از ما
ّ

: شرح حال و آراء فلسفِی ما نگر  

Mélanges Lou�( مراجعه کنید به: پژوهش ما با عنوان »خلسه های شورانگیز میرداماد«، در یادنامۀ ماسینیون  .3

: اســام ایرانی: چشــم اندازهای معنوی و فلســفی  is Massignon(، جلد اوّل؛ چاپ مجدّد، با اندکی تغییرات، در

)En Islam Iranien: Aspects spirituels etphilosophiques(، جلد سوم، دفتر پنجم، فصل اوّل )ک(.

م ثالث«؛ اسام ایرانی: چشم اندازهای معنوی و فلسفی، ج4 )بخش اوّل(، صص165_228.
ّ
: »میرداماد یا معل نگر  

« است؛ یعنی »کتاب اخگرهای سوزان« )ک(. »قبسات« جمع »قبس« است که معادل پارسِی آن »اخگر  .4

یعنی در ســال 1970 میادی، برابر با 1349 هجری شمســی. بیشــتر آثار میرداماد و ســیّداحمد علوی که کربن در   .5

این مقاله به آن ها اشاره کرده  است، امروزه تصحیح شده اند؛ چنان که مبنای ارجاعات ما نیز همین چاپ های 

جدید هستند )م(.



د«
ما

ردا
می

لِ »
خ

مد
ن: 

یرا
یِ ا

له
ی ا

ما
حک

ار 
 آث

ی از
بات

خ
منت

بر 
ن 

کرب
ی 

هنر
مۀ 

قدّ
م

م(
دوّ

رۀ 
)پا

اد 
ام

ر د
می

مۀ 
ه نا

یژ
/ و

هم 
زد

 یا
م و

ده
رۀ 

ما
ش

  / 
زار

ب گ
کتا

53

یر درآورده اند.1 میرداماد به ســال 1040هجری قمری/  بارۀ القبســات به رشــتۀ تحر  گوناگونی در
ّ

مســتقل
1631_1632عیســوی، دیده از جهان فروبســت. او نه تنها در نظر شــاگردانش اســتادی بزرگ بود؛ 

بلکه در میان مردم متدیّن نیز در جایگاه قدّیسی روحانی شهرت داشت.
 

ّ
د گرد آورده است2، در چهار موضوع کلی

ّ
منتخباتی که آقای آشتیانی از آثار میرداماد در این مجل

دسته بندی می شوند:
یّۀ »حدوث دهری«(؛ این آموزه که آغاز جهان آغازی ابدی است )نظر  .1

صــدرا، میردامــاد بــه مابعد الطبیعۀ ماهــوی باور 
ّ

بحــث ارتبــاط وجــود بــا ماهیّــت )برخاف ما  .2
داشت(؛

علم الهی؛  .3
جهان واسطه یا »برزخ«.  .4

1.آغازمنــدیِابدیجهان)حدوثدهری(:
بی، به معنای رُخ دادن و حاصل شــدن اســت3 و در اصل یعنی:  بان عر یشــۀ فعل »حَدَثَ« در ز ر
»پیدایش«. واژۀ »حدیث« یعنی: آنچه آغاز می شــود یا چیزی که برای نخســتین بار ظهور می کند. 
، پیدایش، رخداد یا پیش آمدِ همین امر جدیــد. آیا می توان این تلقّّی  کلمــهݘ »حــدوث« یعــنی: آغــاز
از آغاز و حدوث را با مفهوم ابدیّت یا سرمدیّت مرتبط دانست و از حدوثی ابدی سخن گفت؟

پاســخ میرداماد مثبت اســت. او بر این باور بود که این دو مفهوم با یکدیگر ســازگارند و قصد 
داشــت که به سبک و ســیاق خود از این مشــکل گره گشایی کند؛ مشکلی که مدّت ها جهان شناسِی 
فیلسوفان اهل کتاب _ چه فیلسوفان لاتینِی قرون وسطی، چه فیلسوفان یهودی و چه فیلسوفان 
اســامی _ را به خود معطوف ســاخته بود. مســئلۀ اصلی این اســت که آیا جهان آغازی زمانی دارد 
یم با  یم اســت، باید مشــخّص کرد آیا این وجود قد یم«4 اســت؟ اگر قد )حدوث زمانی( یا آنکه »قد
؟ آن هم نه آغازمندیِ زمانی )حدوث  وجود خالقّی ایجاد کننده )آموزۀ جعل( ســازگار اســت یا خیر

زمانی(؛ بلکه آغازمندیِ خالص هستّی شناختّی )حدوث ذاتی(.
مان، جهان در زمان آغاز شــده اســت. فیلســوفان به ســادگی و بدون دشــواری 

ّ
بنا بر عقیدۀ متکل

نشــان دادند که این باور خام، در بر دارندۀ اشــکالاتی اســت: زمان از حرکت انتزاع می شــود و حرکت 
یژگی های طبیعت مادّی است. با این وصف، پیش از آنکه مادّه ای در کار باشد، چگونه  یکی از و
بارهݘ زمان صحبت کرد؟ چگونه می توان از تقدّم زمانِی خالق )حقّ( بر مخلوقات )حقایق(  می توان در

مراجعه کنید به: منتخباتی از آثار حکمای الهیِ ایران، جلد دوم، بخش مربوط به »محمّدرضا بن آقاجانی« )ک(.  .1

: منتخباتی از آثــار حکمای الهیِ ایران،   شــکل صحیــح نام وی، »محمّد بن علی رضا آقاجانی« اســت. نگر
ً
ظاهــرا  

ج2، صص279_430.

صفحات 3 به بعد )ک(.  .2

: منتخباتی از آثار حکمای الهیِ ایران، ج1، صص3_61. نگر  

بان آلمانی )ک(. مقایسه کنید با با واژۀ »geschehen« در ز  .3

4. ab aeterno.
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مان کوشــیدند تا به نحوی از این معضل طفره روند؛ از این رو، این بحث را پیش 
ّ
ســخن گفت؟ متکل

بارهݘ تأخّر  کشــیدند که زمان مقدّم بر آغاز جهان، در واقع زمانی خیالی اســت1؛ امّا چگونه می توان در
حدوثی حقیقّی از زمانی موهوم ســخن گفت؟ ترتیب حقیقّی این تقدّم و تأخّر چگونه اســت؟ بر این 

اساس، اگر زمان از وجود جهان متأخّر باشد، مفهوم »آغاز جهان در زمان« نامعقول خواهد بود.
یم است؛ امّا مفهوم »حدوث« نزد ایشان، معنایی  در نظر مشّائیان و اشراقیان، وجود جهان قد
کامــلاً هستّی شــناختّی دارد. این حدوث هستّی شــناختّی برای موجودات غیر ضــروری )ممکنات(، 
گذار از مرتبۀ نیســتِّی مطلق )لیس( به مرتبۀ هســتّی )أیس( یا هســتنده )موجود( اســت. ممکنات 
 به مرتبۀ وجوب می رســند؛ امّا این مطلب، به هیچ وجه مانع از این نیســت که 

ّ
در اثر ضرورت عِلی

لی، همواره وجود ممکنات را الزام  ت با تأثیری از
ّ
لی باشند2؛ یعنی عل ت خود، از

ّ
ممکنات همچون عل

می کند. این نکته، بیانگرِ تفاوت »حدوث زمانی« با »حدوث دهری« است. می توان گفت: مفهوم 
لی اســت؛ بلکه »پیدایش دائمی«  میردامــادیِ حــدوث دهــری، نه حدوث در زمان و نه حدوث از
یــا همــان »حــدوث ابدی« اســت. ایــن دوام، معنایی زمانی ندارد؛ بلکه معرّف پیوســتگیِ ابدی در 

هستّی شناسی است که خودْ، نتیجۀ مابعد الطبیعۀ ماهوی در باور میرداماد است.
نکتۀ بســیار مهمّ آن اســت که ما برحســب عادت،  »زمان«3 را در مقابل »ازل«4 قرار می دهیم؛ 
 »aion[/Αἰών]« با واژهݘ 

ً
«، را پیشنهاد کرده است که دقیقا امّا میرداماد اصطاح سومی، یعنی »دهر

« را از مفهوم »ســرمد« متمایز می ســازد. ]با  بان یونانی5 متناظر اســت. البتّه، او معنای »دهر در ز
ییم: »دهری«6، مرادمان »همیشــگی«7 اســت؛ اگرچه معمولاً واژۀ  این توضیح،[ هنگامی که می گو
»ابدی«8 دســت بالا را دارد ]و مترادف دقیق تری اســت[. طبق نظر میرداماد، در سلســلۀ وجود9، 

هر مرتبۀ بالا به منزلۀ ظرفی است که بر مرتبۀ مادون خود احاطه دارد:
مرتبۀ ابدی )سرمد( یا وجود صِرف، مرتبه ای است که بر همۀ مراتب احاطه دارد.  .1

(، مرتبۀ موجودات جبروتی _ یعنی جواهر مفارق )مجرّدات غیر مادّی( _ و عالَم  مرتبۀ دائمی )دهر  .2
نفس10 است. این مرتبه به مثابۀ روح و باطنِ موجودات زمانی )زمانیّات( است.

مرتبۀ زمان، همان پوستۀ خارجی و ظاهری است که در جایگاهی فروتر از مجرّدات قرار دارد.  .3
همان طور که آقای آشتیانی خاطر نشان کرده است، این اصطاحات بی شکّ یادآور نظرات ابن 

یّۀ »زمان موهوم« )ک(. نظر  .1

ت است )م(.
ّ
مراد کربن، »معیّتِ« معلول با عل  .2

بان یونانی )ک(. معادلِ «chromos [Χρόνος]» در ز  .3

بان یونانی )ک(. معادلِ « aion[Αἰών]» در ز  .4

بان لاتینی )ک(. معادلِ «aevum» یا «saeculum» در ز  .5

6. perpétuel.

7. sempiternel.

8. éternel.

»السلسلة الطولیّة« در اندیشۀ اشراقیان )ک(.  .9

10. ame.
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ید: سینا در کتاب التعلیقات هستند1؛ آنجا که می گو
« اســت؛ و  ، »دهر »نســبت ثابت با ثابت، »ســرمد« اســت؛ نســبت ثابت با متغیّر

، »زمان« است2... پس عقل سه گونه وجود ادراک می کند: نسبت متغیّر با متغیّر
بارۀ موجوداتی که  1. وجود در زمان )في الزمان( که در پاســخ به ســؤالِ »چه وقت؟« در

آغاز و پایان زمانی دارند، مطرح می شود. 
« نامیده می شــود و نســبت ثابت با متغیّر  2. وجــود همــراه بــا زمان )مع الزمان( که »دهر
یرا  بــوده و بــر زمــان احاطــه دارد؛ بی آنکه ما قادر باشــیم آن  را بی  واســطه ادراک کنیم؛ ز

»چه وقت؟« همواره در ادراک ما از اشیاء حضور دارد.
3. وجود ثابت با ثابت که »سرمد« نامیده می شود و بر دهر احاطه دارد«3.

ایــن وجــوه، میردامــاد را بــه صرافــت انداختند تــا اصطاحــی بینابینی میان »حــدوث ذاتی«4 
و »حــدوث زمــانی«5 بیابــد. ایــن اصطــاح بینابینی، همان »حــدوث دهری« اســت؛ یعنی آغازی 
یح در اندیشــۀ ابن ســینا  ئم در حــال رخ دادن اســت. بی تردیــد، ایــن معنــا به طور صر کــه به طــور دا
یا آن را به طور ضمنی و  صورت  بندی نشده بود؛ امّا تحلیل میرداماد در این باره، چنین است که گو

قطعی در آثار ابن سینا دیده و کشف کرده است. 6
بــه نظــر می آیــد کــه بــرای درک عمــق و کُنــه اندیشــهݘ میردامــاد، باید بــه اختاف دیــدگاه وی با 
بارهݘ مابعد الطبیعۀ ماهوی توجّه کرد. تنها وجود واجب الوجود _ که ماهیّتش  صدرا، در

ّ
شاگردش، ما

عین وجود داشتن است _ از ماهیّتش تأخّر ندارد. هر موجودی که داری چیستّی یا ماهیّتّی باشد که 
یر وجودش متأخّر از ماهیّت آن خواهد بود. در غیر  این  به طور عینی7 از وجود متمایز اســت، ناگز
 خصیصۀ مابعد الطبیعۀ 

ً
 صورت، وجود خالق با وجود مخلوق تفاوتی نمی داشت. این عدم تفاوت، دقیقا

یر می کشد؛ بدین صورت که وجود  وجودی است که با اتّکا بر حدوث ذاتی، وحدت وجود را به تصو
یدگانش )خلق( مظاهر او هستند. الهی )حقّ( چیزی جز غیب و باطن وجود نیست و آفر

نگر: منتخباتی از آثار حکمای الهیِ ایران، ج1، صص4_5.  .1

« و »سرمد« به شمار  یف رایج از سه مفهوم »زمان«، »دهر این عبارت در کتاب التعلیقات وجود ندارد؛ امّا تعر  .2

صدرا نیز این 
ّ

: شرح الإشارات و التنبیهات مع الحاکمات، ج3، ص119؛ الأفق المبین، ص507. ما می رود. نگر

بعة، ج3،  : الحکمة المتعالیة  في الأســفار العقلیّــة الأر یــف را بــه »اســاطین حکمت« نســبت داده اســت. نگر تعر

صص147_148.

کوان: أحدها الکون في الزمان و هو »متّی« الأشیاء المتغیّرة الي یکون لها مبدأ و منتهی... و  »العقل یفرض ثاثة أ  .3

 أنّ الوهم 
ّ

«. و هذا الکون محیط بالزمان... و هو نسبة الثابت إلی المتغیّر إلا الثاني کونه مع الزمان و یسمّی »الدهر

 و مســتقبلاً. و الثالث 
ً
 أو حاضرا

ً
 شيء »متّی« إمّا ماضیا

ّ
 شي ء في زمان... و رأی لکل

ّ
لا یمکنه إدراکه؛ لأنّه رأی کل

« )التعلیقات، صص142_143، با اصاح یک لفظ(. کون الثابت مع الثابت و یسمّی »السرمد« و هو محیط بالدهر

آغاز یا حدوث هستّی شناختِّی خارج از زمان ) غیر زمانی( )ک(.  .4

آغاز در زمان )ک(.  .5

عاقهݘ فراوانی در زمینۀ فهم روش تحقیق میرداماد در متون آثار ابن سینا وجود دارد )ک(.  .6

7. in concreto.
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یم  »لیس« عدمی است که در ذات مخلوق حاضر است و با وجودبخشیِ خالق، به صورت قد
ت و 

ّ
لی میان عل نی از و پیوسته1 رفع شده و با وجود شیء جمع می شود؛ به گونه ای که هم زمانی و تقار

، مفهوم آغاز در نظر میرداماد، رخدادی  است که نشان دهندهݘ  معلول برقرار می شود. از طرف دیگر
بــارۀ »لیس« _ چنان که  انفــکاک )حــدوث انفکاکی(2 اســت. بدین ترتیــب، بحث از عدم، دیگر در
بارۀ عدمی  ت و معلول، با وجود ماهیّت جمع شود _ نیست؛ بلکه در

ّ
لِی عل بدون خدشه بر مقارنۀ از

است که با وجود شیء متناقض بوده و در هیچ مادّه ای با وجود جمع نمی شود. 3وجود یافتِن ماهیّت 
به معنای الغاء این عدم است؛ الغایی که خودْ حدوث است؛ ولی »نه در زمان«؛ برای مثال، عالَم 
عقول به عدم مادّی مســبوق نیســت؛ امّا به دلیل تأخّر ضروریِ ]ممکنات از واجب[، وجود عقول 
باید آغازی داشــته و حادث باشــد. این آغاز یا حدوث دائمی، همان »حدوث دهری« اســت که 
ایجاد جهان ]روحانِی[ عقول4 را بر اســاس شــروعی همیشــگی تببین می کند: همان ســرآغاز ابدیِ 

عقول و غلبۀ پیوستۀ وجود بر عدم.
بدین ترتیب، با معانِی سه گانۀ حدوث مواجه هستیم:

لی است. یدادی از حدوث هستّی شناختّی5 بر حسب ماهیّت )حدوث بالذات( که رو  .1
حدوث زمان شناختّی6 یا »در زمان« )حدوث في الزمان(.  .2

یم، بلکه  (؛ بدین معنــا کــه شیء نــه در زمــان و نــه به طــور قــد ئم )حــدوث في الدهــر حــدوث دا  .3
به صورت ابدی و فرازمانی7 پدید می آید. بر این اساس، جهان روحانِی عقول از حدوثی ابدی 

، پدید می آید. در ارتباط با هستِّی خالص حقّ یا همان وجود قدسِی بدون آغاز
البتّه، ما این فرضیّه ها و اشــارات را چنان که از عبارات بســیار فشــردۀ میرداماد و گزارش های 
یم. این نوشــته تنها مروری مختصر بوده و تعمّق  آقای آشــتیانی بر می آیند، بســیار ســاده بیان کرده ا
ین پس، مفهوم »حــدوث دهری«8 منبعی غــنی از نتایج برای  ، همچنــان ضــروری اســت. ز بیشــتر
 غوامض و دشواری هایی دارد 

ّ
یرا قابلیّت چشمگیری در حل »هرمنوتیک معنوی«9 خواهد بود؛ ز

1. ab aeterno.

[شمسا گیانی مراجعه کنید )ک(. 
ّ

بارهݘ این مفهوم به حواشِی ]ما در  .2

یس1. : منتخباتی از آثار حکمای الهیِ ایران، ج1، ص22، پانو نگر  

یح و الوجود بالفعل في مادّة و لا موضع أصلاً« )القبسات، ص4(. »و لایجتمع العدم الصر  .3

4. le plérôme des Intelligences.

5. ontologique.

6. chronologique.

7. advenant.

8. evenement eternal.

کربن بر این باور اســت که اســام آن گونه که بر ذهن و ضمیر ایرانیان پدیدار شــده اســت، اوصافی مخصوص   .9

یل نفس  یل متن بســی فراتر رفته و به تأو یل آنان _ که از صرف تأو بــه خــود دارد. نبــوغ خــاصّ ایرانیان در تأو

یل، گشــودگیِ   یافته و ایشــان را به درک حقیقت دین و حقیقت توحید نزدیک کرده اســت. تأو
ّ

می رســد _ تجلی

ید،  گر لازم اســت آدمی راز ســهر ملکوت را بجو یافته اند که ا خاصّّی به روح ایرانی بخشــیده اســت و ایرانیان در
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یخ  یــخ مــردّد می کنند. حــدوثی حقیقّی وجــود دارد که تار کــه مــا را در انتخــاب میــان اســطوره و تار
گرد  نیست؛ چنان که اسطوره هم نیست. این قسم از حدوث، همان است که سیّداحمد علوی، شا

و داماد میرداماد، در مقدّمهݘ تفسیر فلسفِی سترگش از قرآن1، به دقّت بدان توجّه کرده است.2
یّۀ میرداماد اســتقبال نکرده اند. ]آقا[جمال خوانســاری رســاله ای در  با این حال، همگان از نظر
یّــۀ بینابیــنی میــان قــدم و حدوث نوشــته اســت. اسماعیــل خواجویی نیز رســاله ای در  ردّ ایــن نظر
یر درآورده است.3 عاوه بر این، کتابی از  پاســخ به اشــکالات خوانســاری بر میرداماد به رشتۀ تحر
اسماعیل خواجویی به دست ما رسیده که در آن، مفهوم زمان موهوم _ که پیش تر ذکر شد _ را ردّ 
کرده اســت.4 آیا میان زمان موهوم و حدوث دهری خلطی صورت گرفته اســت؟ حقیقت آن اســت 
مــان از زمان موهوم اراده می کنند، بی اندازه شــکننده اســت؛ امّا می بینیم که این معنا 

ّ
کــه آنچــه متکل

ه قرن نوزدهم، جعفر کشــفی، مقبولیّت یافت؛ به نحوی که از ایرادات وارد 
ّ
 نزد فیلســوفِ متأل

ً
مجدّدا

یّه ای برای پوشــاندنِ رخنۀ ]دیدگاه  مــان، در امــان بــود. زمان موهوم نزد جعفر کشــفی، نظر
ّ
بــر متکل

یری از این مطلب است که میان ساحت ذات الهی و صادر اوّل یا میان  مان[ نیست؛ بلکه تقر
ّ
متکل

« و »خلقت الخلق لکي أعرف« رخنه ]و فاصله ای[ وجود ندارد.5
ً
 مخفیّا

ً
»کنت کنزا

اگر کســی مســئلهݘ زمان را نزد ]عاء الدولۀ[ سمنانی )درگذشــتۀ 1336 عیســوی( به یاد آورد، در 
می یابد که او میان زمان خارجی )زمان آفاقی( و زمان درونی )زمان انفســی( تفاوت قائل می شــده 
اســت. همین مســئله در نظر قاضی ســعید قمی )درگذشتۀ 1691 عیسوی( چنین بوده که او سه گونۀ 
زمان را برحســب ســه عالَم و ســه حالت هستّی )کثیف، لطیف و الطف( متمایز می دانسته است.6 

یق ســیر در آسمان های باطنی دســت می دهد. او این خصیصۀ  این مهمّ نه در آسمان های ظاهری، بلکه از طر

باطنی را ذیل مفهوم »هرمنوتیک معنوی« توضیح داده است )م(.

این اثر فارسی، هنوز تصحیح و منتشر نشده است )ک(.  .1

: لطائف غیبیّه، صص8_10. نگر  .2

د سوم از همین مجموعۀ منتخبات )ک(.
ّ
مراجعه کنید به: مجل  .3

د چهــارم منتخبات بوده یا اینکه پس از نگارش این مقدّمــه، تغییراتی در ترتیب و چینش 
ّ
بــن مجل یــا مــراد کر گو  

: منتخباتی از آثار حکمای الهیِ ایران، ج4، صص238_291. مطالب منتخبات واقع شده است. نگر

 نیست )م(.
ّ

یا این رساله، همان إبطال الزمان الموهوم است که در دفاع از میرداماد نگاشته شده و اثر مستقلی گو  .4

بــاره جعفــر کشــفی )درگذشــتۀ ۱۸۵۰ عیســوی(، مراجعه کنید به: گزارش ما در ســالنامۀ بخــش علوم دینی در  در  .5

 Annuaire de la section des sciences religieuses de l’Ecole pratique( مدرســۀ عمــلِی مطالعــات عــالی

بارۀ »اندیشــۀ فارقلیط در  des hautes�etuded(، ســال ۱۹۷1_۱۹۷0. همچنین، مراجعه کنید به: ســخنرانی ما در

فلسفۀ شیعه« )ک(.

یرا ترجمۀ صحیح آن، »اندیشــۀ فارقلیط  به نظر می آید که در ضبط عنوان ســخنرانی، ســهوی رخ داده اســت؛ ز  

در فلسفۀ ایرانی« است )م(.

See: “Islamisme et religions de l’Arabie”, pp. 223-226; “L’idée du Paraclet en philosophie irani-

enne”, pp. 37-68.

 En Islam( ...درباره مفهوم زمان در اندیشۀ سمنانی و قاضی سعید قمی، مراجعه کنید به: اثر ما با عنوان اسام ایرانی  .6

...Iranien(، جلد اوّل، دفتر اوّل، فصل چهارم؛ جلد سوم، دفتر چهارم، فصل چهارم؛ دفتر پنجم، فصل سوم )ک(.
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با توجّه به این نکات، می توان گفت: مسئلهݘ زمان و زمانمندی، توجّه فیلسوفان ایرانِی ما را به طور 
یژه ای به خود جلب کرده بود؛ به همین دلیل، آن ها خود را به یکباره در کانون مسائلی یافتند که  و

پاشِی نظام هگلی برای فیلسوفان مغرب زمین مطرح شده است. از زمان فرو

2.مابعدالطبیعۀماهوی)اصالتماهیّت(
بــارۀ آن در این مجموعه گردآوری شــده _ و پیش تر  دومــین مســئله ای کــه متــونی از آثار میرداماد در
نیــز ذکــر شــد _ ایــن اســت کــه چگونــه می توان ارتبــاط ماهیّت بــا وجــود را درک کــرد؟ می توان به 
مابعد الطبیعــه ای مایــل بــود کــه اصالت را به ماهیّت می دهد _ مانند دیــدگاه میرداماد _ یا می توان 
صدرا _ . ما به طور 

ّ
به مابعدالطبیعه ای گرایش داشــت که وجود را اصیل بداند _ همچون نظر ما

بارهݘ این مســئله، واژگانی که آن را شــرح می دهند و تشــبیهات و تطبیقاتِ آن،  یژه و به قدر کافی در و
یم. 1 صدرا سخن گفته ا

ّ
در مقدّمۀ این مجموعه و مقدّمۀ ترجمۀ کتاب المشاعرِ ما

این مســئله، ذهن اندیشــه مندان ما را بســیار مشــغول داشــته است. آقای آشــتیانی فهرستّی از 
مواضع و گفتارهای افرادی همچون ابن ســینا، ســهروردی، فخر رازی و صدرالدین دشــتکی را گرد 
صدرا مجال 

ّ
آورده است. بیشتر این افراد با مابعد الطبیعۀ ماهوی موافق هستند. در این میان، ما

، مدّت ها ذهن  یافــت کــه با پرداختن به این مســئله، انقابی در فلســفه ایجاد کند. مســئلۀ مذکــور
فاســفۀ مغرب زمین را در قرون وســطی به خود معطوف کرده بود. باید توجّه کرد که این مســئله، 
 به فهم ظرافت های فلسفۀ کهن مربوط نمی شود. برای درک پیامدهای جدّیِ آن، کافی است 

ً
صرفا

یستانس« مطرح  توجّه کنیم که این مسئله در روزگار ما نیز به نحوی عمیق و پرشور در فلسفۀ »اگز
شــده اســت. حتّّی شــاید شناخت بهتر دیدگاه پیشــینیان، مابعد الطبیعۀ وجودی را در روزگار ما، از 

یستانسیالیسم« حفظ می کرد. 2 فروافتادن در ورطۀ »اگز
 نخســتین ســؤال این اســت که تمایز چیستّی )ماهیّت( با هستّی )وجود( در چیست و منشأ آن 
کدام اســت؟ پیش فرض های مســئله، پاســخ  های آن و نتایج هر یک  از پاســخ ها کدامند؟ نخست 
بان فرانســوی میان دو واژهݘ »بودن«3 و »وجود داشــتن«4 ایجاد می کند، چشــم  بایــد از ابهامــی کــه ز
بپوشیم تا بتوانیم مقصود خود را بیان کنیم. به بیان ساده می توان گفت: فعلیّت وجود، همان فعلیّت 

: اسام ایرانی: چشم اندازهای معنوی و فلسفی، ج1، صص310_328؛ ج3، ص527_543. نگر  

 Le Livre des pénétrations( ]کتــاب تأمّــات مابعدالطبیعــی ]المشــاعر کنیــد بــه: مقدّمــۀ مــا بــر  مراجعــه   .1

بۀ خود، در ]مقدّمۀ[ تصحیح شــرح لنگرودی  métaphysiques(، صفحات 62 به بعد. آقای آشــتیانی هم به نو

]بر المشاعر[، مفصّلاً به این موضوع پرداخته است )ک(.

See: Le Livre des pénétrations métaphysiques (المشاعر), pp. 62-85;

شرح رسالة  المشاعر، صص27_107 )مقدّمۀ مصحّح(.  

یس:  یلســون، وجود و ماهیّت )L’Etre et L’Essence( )پار برای ارجاع بیشــتر در این باره، فقط می توان از اثر ژ  .2

تی همه جانبه،  بارۀ این مســئله اســت و به صــور یــن )Vrin(، 1948م(، نــام بــرد کــه اثــری بنیادیــن و جامع در وِر

اطّاعات قدیمی و جدید را در بر دارد )ک(.

3. être.

4. exister.
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ماهیّت اســت که در هر موجودی، به خودیِ خود1 و بی واســطه وجود دارد. در این صورت، وجود 
یرا این وجود اســت که بــه ماهیّت فعلیّت و تعیّن  یّت می یابد؛ ز در تحقّــق نســبت بــه ماهیّــت اولو
می بخشــد و تغییرات وجود برحســب شــدّت و ضعف، به تعیّن یافتِن ماهیّت های گوناگون منجر 
یّۀ »حرکت جوهری« را  می شــود. مابعدالطبیعــه ای کــه اصالت را به وجود می دهــد، در نهایت نظر

صدرای شیرازی است.2
ّ

ارائه می کند و این همان آموزۀ ما
می تــوان ماهیّــات را امــور ثابــتّی در نظر گرفت، همان گونه که در ذات خود هســتند )بما هوهو(؛ 
. وجود بر این ماهیّات عارض می شــود؛ امّا چیزی بر  با صرف نظر از اینکه آیا وجود دارند یا خیر
ذات آن هــا _ همان گونــه کــه در ذات خــود هســتند _ اضافه نمی کند.3 با این  وصــف، اگر ماهیّت در 
 از وجود، چنان اســت که هســت، تمایز ماهیّت از وجود چگونه خواهد بود؟ 

ّ
ذات خود و مســتقل

یک دانانِ طرفدار اصالت   بر تحلیل ذهنی اســتوار اســت؟ متافیز
ً
آیا این تمایز اعتباری بوده و صرفا

یک دانانِ قائل به اصالت ماهیّت با چه مشــکاتی مواجه  وجود، به خوبی نشــان دادند که متافیز
هستند؛ امّا طرفدارانِ اصالت ماهیّت به سادگی نمی توانستند معضاتی که طرفداران اصالت وجود 

در عالَم جواهر مجرّد با آن ها مواجه بودند، نشان دهند.
صدرا نداشــته 

ّ
، بــه نظــر می رســد که موضــع میرداماد فاصلۀ چنــدانی با دیدگاه ما

ّ
به طــور  کلی

اســت. طبــق نظــر او، وجــود چیــزی نیســت کــه در عــین4 بــر ماهیّــات عارض شــود؛ بلکــه تحقّق 
هرچیــزی _ خــواه در عــین و خواه در ذهن _ همان وجود اوســت؛ و گرنه، میرداماد به خوبی می داند 
 داشته باشد، به 

ّ
که اگر وجود، همچون ماهیّاتی که وجود بر آن ها عارض می شود، تحقّق مستقلی

ییم: »الوجود موجودٌ«5، دیگر  تسلسلی محال ]در فرآیند عروض و تحقّق[ منجر خواهد شد. اگر بگو
حمــل وجــود مطلق نیســت؛ بلکه به معنای اســناد وجود محمولی و اشــتقاق »موجــود« از »وجود« 
خواهــد بــود.6 بــا این همــه، میرداماد ماهیّــت را در تحقّق و اصالت، بر وجود مقــدّم می داند؛ با این 
فرض که وجود داشــتن، امری اعتباری و ناشی از کارکرد ذهن اســت. بدین ترتیب، او نظام واژگانِی 
اندیشــه مندان پیشــین _ یعــنی طرفداران اصالــت ماهیّت _ را حفظ می کند. حــواشِی مفصّل آقای 

آشتیانی، در این باره بسیار روشنگرند.

1. eo ipso.

ذیل بخش سوم )ک(.   .2

: منتخباتی از آثار حکمای الهیِ ایران، ج1، صص176_187. نگر  

بطی در قضایای منطقّی فروکاســته شــده اســت؛ چنان که واقعیّت  فعلِ »بودن/ êtrc« در اینجا به نقش فعل ر  .3

رنگ سبز در خودِ سبزی قرار دارد، نه در اشیاء سبز رنگ )ک(.

4. in concreto.

در فارسی: »هستّی هست« )ک(.  .5

بی در ]گزارۀ[ »الموجود موجود« شده و سؤتفاهم و اشکالی  بانِی عر یژگی، موجب بروز تکرّر در ساختار ز این و  .6

در پی داشته است. مراجعه کنید به: همین مجموعۀ منتخبات، ذیل فصل سوم )ک(.

: منتخباتی از آثار حکمای الهیِ ایران، ج1، صص106_111. نگر  
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3.علمالهی
علم الهی معرفتّی اســت که ذات خداوند به موجودات و اشــیاء دارد.1 این موضوع نیز مســئله ای 
کاســیک در الهیّات ســنّتّی به شمار می رود که موجب انشــعاب و ایجاد مکاتب متعدّدی در میان 
یّه ای به نام »صور مرتســمه«2 در علم  متفکّران شــده اســت؛ از جمله مکتب مشّــاء که در آن، نظر
بارۀ این آموزه، بیشــتر به بخش الهیّات از الشــفاء ابن ســینا، التحصیلِ  الهی مطرح شــده اســت. در
شــاگردش، بهمنیــار3، و اثــر ســترگ ابوالعبّــاس لوکری، ]بیان الحــقّ في ضمان الصــدق[ _ که آقای 

آشتیانی برای نخستین بار نظر محققّان را به آن جلب کرد _ ارجاع داده می شود. 4
مکتب افاطونی یا اشــراقِی ســهروردی، طرف دیگری در این نزاع اســت. می توان حدس زد که 
تفسیر اندیشه های افاطونی از منظر فرشته شناسِی زرتشتّی، به طور مستقیم بر دیدگاه اشراقیان در 
یده از کتاب القبساتِ میرداماد در مجموعۀ حاضر آمده اند.  این بحث اثر گذاشته است. دو متن برگز
صدرا ضمن تعقیب دیدگاه خاصّ 

ّ
این دو فقره به آقای آشتیانی این مجال را دادند که نشان دهد ما

خود در این باره، تا چه اندازه از استادش، میرداماد، تاثیر پذیرفته است. به طور خاصه می توان گفت: 
عمدۀ ایرادات وارد بر مشّائیان به این بر می گردد که امکان ندارد شیء واحد به صورت هم زمان، هم 

فاعل باشد هم قابل؛ سخنی که اتّصاف خداوند به صفات غیر سلبی و غیر اضافی را در پی دارد.5

صفحات 47 به بعد )ک(.  .1

: منتخباتی از آثار حکمای الهیِ ایران، ج1، صص47_52. نگر   

2. formes empreintes.

با اصالتّی زرتشتّی )ک(.  .3

گرد  ابوالعبّاس لوکری یکی از فیلســوفان بزرگ ایران در دوره اســامی و ســدۀ پنجم هجری قمری اســت. وی شا  .4

گرد ابن سیناست. مراجعه کنید به: همین فصل در بخش  بهمنیار )درگذشــتۀ 458 عیســوی( بوده که او خودْ شــا

یحانة  الأدب ]في تراجم المعروفین بالکنیة أو اللقب[، جلد چهارم،  یس اوّل؛ ر فارسِی منتخبات، صفحۀ 47، پانو

صفحۀ420، شمارۀ 665.

کتاب وی، بیان الحقّ، عاوه بر افکار خود لوکری، شامل رئوس اندیشه های ابن سینا و پیروان اوست. این کتاب   

یاضیّات، موســیقّی، منطق و طبیعیّات اســت )نســخۀ خطّیِ این اثر در دانشگاه  دایرة المعارفی از علوم فلســفه، ر

تهران ]نگهداری می شود[(. ما مطّلع شدیم که آقای آشتیانی در حال تصحیح این اثر است )ک(.

تا جایی که می  دانیم، بخش منطق و الهیّات از بیان الحقّ في ضمان الصدق، با تصحیح ابراهیم دیباجی )تهران:   

، 1346ش؛ تهران: انتشــارات مؤسّســۀ بین المللِی اندیشــه و تمدّن مالزی )ایســتاک(، 1373ش( منتشــر  امیرکبیر

ینه ای بر  شــده اند و آشــتیانی نقشــی در تصحیح و انتشــار آن ها نداشته اســت؛ چنان که در یادداشت او نیز قر

داعیۀ تصحیح این اثر دیده نمی شود )م(.

: الشــفاء، ج10 )الإلهیّات(، صص355_362؛ التحصیــل، 573_577؛ بیان الحقّ في ضمان الصدق )العلم  نگــر  

یس1. الإلهي(، صص304_314؛ منتخباتی از آثار حکمای الهیِ ایران، ج1، ص47، پانو

؛ و قول بکون 
ً
ر لــوازم الأوّل في ذاتــه، قول بکون الشــيء الواحد قابلاً و فاعــلاً معا »و لا شــكّ في أنّ القــول بتقــرّ  .5

 بصفات غیر إضافیّة و سلبیّة« )شرح الإشارات و التنبیهات )مع المحاکمات(، ج3، ص304(.
ً
الأوّل موصوفا
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4.»برزخ«یاعالمواسطه
یرا اهمیّت سرنوشت ســازی در  بــارۀ ایــن موضوع با قــدری تفصیل صحبت کنیم1؛ ز اجــازه دهیــد در
صــدرا، عبدالرزّاق 

ّ
تعیــین جایــگاه افاطونیــانِ پــارسی دارد. خواهیم دید که این مســئله در آثار ما

 همواره _ و دست کم _ مخفی و رازآلود بوده است. 
َ

لاهیجی و دیگران دوباره رخ می نماید. وجوداین عالَم
یرا این آموزه، از مبانِی فلسفۀ نمادگرا  نمی توان به همۀ زوایای پیچیدگی ها و بازتاب هایش پی برد؛ ز
یّه های نمادین اســت. شــیخ اشــراق، ســهروردی، این بخت را یافت تا نخستین کسی باشد که  و نظر
بارۀ جایگاه هستّی شــناختِّی عالَم واســطه میان عالَم معقول و عالَم محســوس  در فلســفۀ اســامی در
گاه بود که اگر فلســفه وجود چنین عالَم واســطی را انکار کند، خُســرانی  ید. او کاملاً آ ســخن بگو
جبران ناپذیر خواهد دید. ســهروردی به صراحت اظهار کرده اســت که تصدیق و شــناخت بعثت 
یاهای عرفاء و رخدادهای اخروی در معاد و قیامت، همگی به شناخت این عالَم واسطه  انبیاء، رؤ
یم یا به انتزاعیّات  وابســته اند. در فــرض نبــود ایــن عالَم، یا باید در پوچیِ ظاهرگرایِی ناپخته فــرو رو
ی روحانی و در عین حال عینی، کاملاً از دســت 

َ
یم؛ در نتیجه، امکان دســترسی به عالم تمثیلی پناه بر

خواهد رفت.
این عالَم واسطه که نه عالَم عقول محض است و نه عالَم محسوس، همان »عالَم  مثال« است که 
بان  یرا واژهݘ »خیالی«3 را در ز «2 نامید تا از »خیالی« کاملاً متمایز باشد؛ ز می توان آن را »عالَم صور
فرانســوی به هر چه ترجمه کنیم، با »غیرواقعی«4 مترادف خواهد بود؛ در حالی که »جســم لطیف« 
 »جسم صوری« است، نه »جسم غیر واقعی«. واژهݘ »برزخ« نیز برای این 

ً
یا »جسم مثالی« دقیقا

عالَم واســطه به کار رفته اســت که به معنای چیزی اســت که در میانۀ دو ســاحت قرار می گیرد. این 
یّۀ حدوث دهری  واژه در حکمت اشراقِی سهرودی معنای فنّیِ دقیقّی به خود گرفته است.5 اگر نظر
یچه ای باشد که ما را بر سر این دوراهی قرار دهد که »آیا پیدایشِ  در اندیشهݘ میرداماد همچون در
ئم به ذات عــالَم مثالی در  یــیم که وجود قــا یــخ؟«، آنــگاه می توانیم بگو جهــان اســطوره اســت یــا تار
 همین راه را می گشاید. البتّه، خواهیم دید که میرداماد تا این مرحله پیش 

ً
اندیشهݘ سهروردی، دقیقا

ئم به ذات عالَم مثالی را تأیید کند. نرفت که ضرورت وجود قا
اگر آموزۀ سهروردی چنین چشم اندازی برای ما می گشاید، به این دلیل است که او به واقعیّت  

ین مسائل وجودشناختّی و معرفت شناختِّی  ییم: درنظر کربن، »عالَم مثال« و »عالَم خیال« به ترتیب مهم تر اگر بگو  .1

یوش شایگان نوشته است: یم؛ چنان که دار فلسفۀ اسامی/ ایرانی هستند، سخن گزافی نگفته ا

یژگی های ذاتِی عالَم معنوی ایران است به  بارۀ جهان مثالینی که از و »برای بیان وجوه گوناگونِ همۀ آنچه کربن در  

قلم آورده، باید کتابی جداگانه نوشت« )هانری کربن: آفاق تفکّر معنوی در اسام ایرانی، ص83(.

2. l’imaginal.

3. l’imaginaire.

4. d’irréel.

چیزی همچون »پردۀ نمایش« )ک(.  .5

: مجموعۀ مصنّفات شیخ اشراق، ج2، صص118_119. نگر  
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»موجودات ملکوتی«1 باور دارد؛ ضمن اینکه مثال را به مثابۀ کارکردی ذهنی و معرفت شناختّی پذیرفته 
و آن را واسطه ای میان ادراک عقلی و ادراک حسّی دانسته است. سهروردی به طور هم زمان، مثال 
مابعدالطبیعــی و مابعد الطبیعــۀ مثــال را بنیــان نهــاد؛ به همــین دلیل، باید تا غایت این مســیر پیش 
می رفت. وی پذیرفت که مثالی فعّال _ همچون عقل فعّال _ وجود دارد. همچنین، به تجرّد این مثال 
یف برای روح  و بالطبع، اســتقال آن از بدن جســمانی اذعان کرد. وی مثال را به مثابۀ وســیله ای ظر
صدرا شد که مابعدالطبیعۀ 

ّ
)آخمه(2 می دانست و بقای آن را به روح پیوند داد. این بخت نصیب ما

مثال را به مقصود برساند و دیدگاه سهروردی را تکمیل کند؛ امّا همان طور که خواهیم دید، این پیشرفت 
ییم  ینِی مابعدالطبیعۀ وجود با مابعد الطبیعۀ ماهیّت است. شاید بی فایده باشد اگر بگو نیازمند جایگز

که این مطالب، تا چه اندازه با پژوهش های فلسفِی روز در غرب، مغایرت دارند.
ین شکل این آموزه، باور به برزخی دوگانه است. همان گونه که سیر وجود را با دو قوس  کامل تر
می توان نشان داد: قوس نزول )صدور از مبدأ( و قوس صعود )بازگشت به مبدأ(، می توان پذیرفت 
که سلسلۀ مراتب هستّی، نیازمند برزخی دوگانه است. یک برزخ در جهت صدور است. این برزخ 
مرتبــه ای اســت کــه در ترتیــب نــزول وجــود، مرحله ای میــانی _ یعنی عالَم مثال _ اســت که بین عالَم 
مجــرّدات تــامّ _ یعــنی عــالَم اسماء الهی، عقول و مُثُل مجرّده _ و عالَم محســوس مادّی _ یعنی واپســین 
مرتبۀ نزول _ قرار دارد. برزخ دوم، در جهت بازگشت یا صعود است که بر فراز علم محسوس مادّی 
و فروتــر از عــالَم مجــرّدات تــامّ قــرار دارد. این برزخ، نقشــی اســاسی در حیات پــس از مرگ موجود 

انسانی ایفاء می کند.
عالَم مثال، همۀ کمالات، انواع، رنگ ها و افراد عالَم محســوس را داراســت؛ امّا به گونه ای لطیف 
یــا روحــانی. در جهــت نــزول، عــالَم مثال همچون نور خالص اســت؛ و در جهت صعود، همان عالَم 
نفــوس اســت کــه بــه اعمــالی بســتگی دارد کــه نفوس در طــول حیات زمینی شــان انجــام داده اند. 
بدین ترتیب، می تواند شامل نور و ظلمت باشد. »قیامت صغری« _ یعنی زمان خروج از این دنیا 
_ آغاز برزخ صعودی _ به صورت دوزخ یا بهشــت _ برای هر نفس اســت؛ چنان که هر نفس آن را 
به صورت جزئی برای خود ساخته و آن را خواسته است؛ و این امر تا زمان »قیامت کبری« _ یعنی 
یافت که تبیین فلســفی از عالَم مثال یا برزخ،  قیامت اصلی _ ادامه دارد. بر این اســاس، می توان در
یّه ای  یم یا خیر3 و همچنین، به حســب اینکه چــه نظر به حســب آنکــه وجــود پیشــینِی روح را بپذیــر

یم، تغییر می کند.  بارهݘ سرنوشت اخرویِ آدمی اختیار کرده ا در
، کســانی که »مشّــائی« نامیده می شــوند، هردو برزخ را انکار کرده اند4؛ امّا اگر مانند 

ّ
به طور کلی

یم، بــه وجود دو بــرزخ باور   بپذیر
ً
یحــا یــه، وجــود پیشــینِی روح را صر ــم بزرگــی همچــون ابن بابو

ّ
متکل

خواهیم داشت که نخستیِن آن ها، مرتبۀ میانِی نزول ارواح به عالَم اجسام مادّی است. بدین ترتیب، 
آموزۀ برزخ دوگانه، طنینی عرفانی )گنوسی( دارد. بالاخره، فرض دیگر این است که حتّّی اگر وجود 

1. événements dans le Ciel.

2. okhêma.

 در برخی احادیث شیعه ذکر شده است )ک(.
ً
یحا این آموزه )وجود پیشینِی روح( صر  .3

اگرچه در جزئیّات این انکار با یکدیگر تفاوت دارند )ک(.  .4
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یم، دســت کم به وجود برزخ ثانوی به مثابۀ مرحلهݘ میانِی صعود  یح نپذیر پیشــینِی روح را به طور صر
ارواح به سوی عالَم شان _ یعنی ملکوت _ باور داشته باشیم.

به هــر روی، می تــوان گفــت کــه هستّی شــناسِی برزخ در قالب عالَم مثال، چندان شــفّاف و اســتوار 
نخواهد بود؛ مگر اینکه مابعد الطبیعه ای برای عالَم مثال وضع کنیم که بر پذیرش تجرّد و جادوادنگیِ 
صدرا کار سهروردی را تکمیل کرده است. 

ّ
مثال مبتنی باشد. به همین دلیل بود که پیش تر گفتیم: ما

یم. 1آقای آشتیانی نیز به نوبهݘ خود، در شرح سترگش  بارۀ این مسئله سخن گفته ا ما در جای دیگری در
یده است.2 کید ورز بر ]مقدّمۀ[ شرح داوود قیصری بر فصوص الحکمِ ابن عربی، بر این موضوع تأ

بارۀ عالَم مثال[ از متنی بلند و مفصّل به  دست می آید: بخش هایی  موضع شخصیِ میرداماد ]در
از اثــر فــارسِی او، موســوم بــه جــذوات.3 ارجاعات و اصطاحــاتی که میرداماد به کار برده، نشــان 
یــان ]زوایای[ مســئله بوده اســت؛ امّا در نهایت، نتوانســته اســت  می دهنــد کــه او به خــوبی در جر
یکرد سلبِی میرداماد،  . رو ئم به ذاتِ این عالَم، تأیید پذیر است یا خیر مشخّص کند که آیا وجود قا
خود را به صورت حسرت و شکایت نشان می دهد؛ امّا در پسِ پرده، جای چه چیزی خالی است 

که مانع از تأیید عالَم واسطه می شود؟ دلیل و برهانی مؤکّد.
امّا آیا ســهروردی توجّه نداشــت که بیش از گزارش مکاشــفات عرفاء، باید دلیل و برهان ارائه 
کنــد؟ کســی که شــهودی نداشــته ]یا شــهود بــرای او ممکن نیســت[، چگونــه می تواند با مشــاهدهݘ 
مستقیم مخالفت کرده، آن را انکار نماید؟ در نظر سهروردی مشاهدات روحانیان برای عالَم شان به 
همان اندازه ارزش دارند که مشــاهدات منجّمان برای عالَم ثوابت و ســتارگان. اعترافات وجدآمیز 
یّۀ رمزیِ خاصّّی،  اذ رو

ّ
میرداماد، این را به ذهن متبادر می کنند که او نیز اهل شهود بوده؛ امّا با اتخ

اســرار خود را حفظ می کرده اســت. به هرحال، در فلســفه ســنّتِّی ایران این ســؤال همچنان به قوّت 
خــود بــاقی اســت؛ از ایــن رو، می بینیم که آقای آشــتیانی با اینکه احترام فراوانی بــرای میرداماد قائل 
اســت، در حواشِی خود _ که شــامل مطالب بســیار غنی و ســودمندی است _ با جدیّت اظهار نقد 

صدرا ظاهر شده است.
ّ

و نظر کرده و به صورت نماینده ای وفادار به سنّت ما

، از ایران مــزدایی تا ایران  مراجعــه کنیــد بــه: اثــر مــا با عنــوان ارض ملکــوت: کالبــد انســان در روز رســتاخیر  .1

یس: بوشه _ شیعی )shî’ite	l’Iran	à	mazdéen	l’Iran	de	:	résurrection	de	corps	et	céleste	Terre( )پار

بــارۀ دنیای برزخ  یســنده در شاســتل )Buchet_Chastel(، 1961م(. در ایــن کتــاب، ترجمــۀ متــونی از یــازده نو

گردآوری شــده اســت. همچنین، مراجعه کنید به: اســام ایرانی... )…En Islam Iranien(، جلد ســوم، دفتر 

پنجم، فصل دوم )ک(.

: اسام ایرانی: چشم اندازهای معنوی و فلسفی، ج3، صص544_554. نگر  

مراجعه کنید به: شرح آقای آشتیانی بر مقدّمۀ قیصری )ک(.  .2

: شرح مقدّمۀ قیصری بر فصوص الحکم، صص483_539. نگر  

یژه  ین عاقه ای و یعنی: »شعله های سوزان )tisons ardents(«. پُر واضح است که میرداماد به این دست عناو  .3

یرا متن جذوات،  دارد )ک(؛ صفحــات 35 بــه بعــد )ک(. بــه  نظر می آید که عدد »35« خطای چاپی باشــد؛ ز

در صفحات پس از صفحۀ 52 نقل شده است )م(.

: منتخباتی از آثار حکمای الهیِ ایران، ج1، صص52_61. نگر  
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میرداماد ابتدا خاصهݘ کاملی از مسئله ارائه می دهد. به گفتهݘ او، برخی فاسفه از جمله رواقیان، 
ق به عقول محض اســت _ و 

ّ
فیثاغورثیان و اشــراقیان1، به عالمی واســطه میان عالَم غیب _ که متعل

عالَم ظاهر _ که جایگاه ادراک حسّــی اســت _ باور دارند و بر این عالَم اســامیِ گوناگونی همچون 
»هوَرقلیا«2؛ »عالَم مثال«؛ »برزخ«؛ »فلک هشم«؛ »ارض حقیقت«؛ »خیال منفصل« نهاده اند؛  
بی  ق به ابن عر

ّ
و ]قوّۀ[ خیال انسانی را »خیال متّصل«3 نامید ه اند. این اصطاح فنّی در اصل متعل

« خوانــده و »مثال  اســت؛ چنان کــه خیــال مجــرّد انســانی را »خیــال/ برزخ مقیّد« یــا »خیال صغیر
/ مطلق« _ نامیده اند.4  از عالَم محسوسات _ را »خیال کبیر

ّ
منفصل« _ به معنای مستقل
میرداماد ادامه می دهد:

»... و گفته انــد: خیــال منفصــل بحــر عظیم و نهر اعظم؛ و خیال متّصل، خلیجی از 
آن بحر و جدولی از آن نهر اســت. طبقات آن در روح و بهجت و لطافت و روحانیّت 
؛ و از دور فرجار حصر و احصا بیرون. طبقۀ عالیه  متفاوت؛ و از عالَم زمان و مکان برتر
در ارتفــاع، متآخــم عــالَم عقــل و بــا افق آن عــالَم مصافق؛ و طبقۀ ســافله در انخفاض، 
متآخــم عــالَم حــسّ  و در جوار افق این عالَم نازل؛ و بین  الطبقتین طبقات غیر متناهیة 
البدائــع و العجائــب و درجــات غیــر متضاهیــة الروائــع و الغرائب. صــور خیالیّه و صور 
مرایا، همه صور روحانیۀ مثالیّه؛ و هر چه در عالَم هیولا وطن گرفته _ از اجسام و صور 
و مقادیر و ابعاد و اوضاع و هیئات و حرکات و طعوم و روایح و اصوات و غیر ذلك _ 
ینــد: »جابلقا« و   ؛ و گو

ّ
ــق لا في مــادّة و محل

ّ
ئم بــه ذات و معل مثــال همــه در آن عــالَم، قــا
»جابلسا« از مُدُن عظام آن عالَم است«5. 6

پیروانِ حکمت مشرقی نورانِی سهروردی )ک(.  .1

»هوَرقلیا« درواقع، شــهری از عالَم مثال اســت که با سماوات دنیای محســوس متناظر است. مراجعه کنید به: اثر   .2

بوط ]به »هورقلیا«[ )ک(. ما با عنوان ارض ملکوت... )… Terre céleste(، ذیل مدخل مر

، از ایران  : مجموعــۀ مصنّفــات شــیخ اشــراق، ج2، ص254؛ ارض ملکــوت: کالبد انســان در روز رســتاخیر نگــر  

مزدایی تا ایران شیعی، صص135_155.

»متّصل« به این معنا که به انسان خاکی در این عالَم وصل بوده و در ]نفس[ او حاضر است )ک(.  .3

مراجعه کنید به: فصل پنجم، مدخلِ »عبدالرزّاق لاهیجی« )ک(.  .4

: منتخباتی از آثار حکمای الهیِ ایران، ج1، صص292_ 300. نگر  

جذوات و مواقیت، صص62_63.  .5

»جابلقــا« کــه در شــرق واقــع اســت، با قــوس نزول وجــود متناظر بوده و بــا مرتبۀ مقدّم بر هســتِّی نفس مرتبط   .6

است. »جابرسا ]/جابلسا[« نیز که در غرب واقع است، با قوس صعود وجود متناظر بوده و به مرتبۀ پسامرگِ 

نفس مرتبط اســت. مراجعه کنید به: اثر ما با عنوان ارض ملکوت... )…Terre céleste(، ذیل مداخل مربوط 

Trilogie Ismaéli�(ایــران و یمن: یعنی[ ســه رســالۀ اسماعیــلی ]]بــه »جابلقــا« و »جابرســا«[؛ اثــر مــا بــا عنوان 

بوط ]بــه »جابلقا« و  یــس: 1961م(، ذیل مداخل مر enne( )گنجینــۀ نوشــته های ایــرانی، شمــارۀ 9/ تهــران و پار

 L’Imagination créatrice dans( بی ق در عرفــان ابن عــر
ّ

»جابرســا«[. همچنــین مراجعــه کنید به: تخیّل خا

یــون )Flammarion(، 1958م(، صفحــات 161 به بعد، »خیال  یــس: فامار Arabî	d’Ibn’	soufisme	le( )پار

بی )الفتوحات ]المکیّــة[، جلد1، صفحۀ  قیّــت قلــب«. همچنــین، ]مراجعه کنید به[: مــتن ابن عر
ّ

 وار و خا
ّ

تجــلی
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معاد و انذارهای مربوط به قیامت که در قرآن و احادیث نبی؟ص؟ و ائّمه؟عهم؟ ذکر شده اند، همگی 
یرا تمام این   موقوف بر وجود چنین عالمی است و تنها با وجود آن، می توان این آموزه ها را تصدیق کرد؛ ز
یاها )منامات(، الهامات،  امور به جسم لطیف یا جسم مثالی مربوط می شوند. همچنین، تصدیق رؤ
مکاشفات و خوارق عادات، متوقّف بر وجود این عالَم واسطه است. این عبارات میرداماد، آنچه را که 
در آثار سهروردی و ابن عربی می بینیم، به خوبی خاصه کرده است. این متن در پایان به ما یادآوری 
می کنــد کــه ایــن فیلســوفان، هیچ گاه عالَم مثــال را با »مُثُل افاطونی« خلــط نکرده اند؛ و این مطلب 
صحیح است.1 همچنین، خاطرنشان می کند که ابن سینا در کتاب الشفاء با ارسطو هم نظر است؛ امّا 

یاده رویِ ابن سینا را در تشنیع و نقد خشونت آمیزِ افاطون توجیه نمی کند. 2 ، ز این امر
پیــش از ابن ســینا، فــارابی در کتــاب الجمــع بــین رأی الحکمین اظهار داشــته اســت که مقصود 
یجی دارند و   این اســت که موجودات زمانی و گذرا، از منظر علم الهی، نه ســیر تدر

ً
افاطون صرفا

.3 میرداماد نیز ]در جمع دیدگاه ارسطو و افاطون[ به کتاب اثولوجیا _ که به ارسطو  نه تتابع و تطوّر
یّاتی همسو با نظرات افاطون است _ ارجاع می دهد. او سپس، خاطر  منسوب بوده و شامل محتو

نشان می کند که در اثر سترگش، الأفق المبین4، و دیگر تألیفاتش، این قول را تأیید کرده است. 
موضع نهایِی میرداماد در کتاب جذوات از این قرار است:

قــۀ خیــالی، اگر چــه در مذاق ذوقیّات و مشــرب 
ّ
»... و امّــا عــالَم مثــالی و مُثُــل معل

 Terre( ...127( و ترجمه اش در مرجع پیشین: صفحۀ 215، یادداشت شمارۀ 169 )مقایسه کنید با: ارض ملکوت

 برخی از این مطالب در متن میرداماد نیز آمده است. همچنین، ممکن 
ً
…céleste( صفحات 216 به بعد(. ظاهرا

است که همین متن در بحار الأنوارِ مجلسی )جلد14، صفحۀ 87( منعکس شده باشد )ک(.

، از ایران مزدایی  : مجموعۀ مصنّفات شیخ اشراق، ج2، ص254؛ ارض ملکوت: کالبد انسان در روز رستاخیر نگر  

ق در عرفان ابن عربی، صص245_382؛
ّ

تا ایران شیعی، صص125_135؛ صص199_211؛ تخیّل خا

Trilogie Ismaélienne, pp. 35; 128.

بــارۀ مُثُل افاطــونی تحلیل کرده اســت؛ از جمله  صــدرا تمــام آراء و نظــرات ارائه شــده در جهــان اســام را در
ّ

ما  .1

یّه های  صدرا نظر
ّ

یلِ ]معنای مُثُل[ که از ســوی مخالفانِ این آموزه عرضه شــده اســت. به همین ســیاق، ما تأو

بوبیّة )]»شاهدِ« دوم از »مشهدِ« دوم[،  ســهروردی را نیز بســط داده است. مراجعه کنید به: کتاب الشواهد الر

هادی سبزواری(. عاوه بر این، آقای آشتیانی در این مجموعه، به دو اثر 
ّ

تصحیح آقای آشتیانی با حواشِی ما

باب انواع«  بارۀ »ار [ در
ّ

صدرا ارجاع می دهد که هنوز منتشــر نشــده اند: 1. رســاله ای ]مســتقل
ّ

بارۀ ما خود در

بوط به برزخ  ، مســائل مر قه«؛ 2. رســالۀ »حرکت جوهری«. در هر یک از این آثار
ّ
و عالَم مثال نزولِی »مُثُل معل

به تفصیل ذکر شده است. مراجعه کنید به: اثر ما با عنوان اسام ایرانی... )…En Islam Iranien(، جلد دوم، 

دفتر دوم )مُثُل افاطونی و فرشته شناسِی زرتشتّی در آراء سهروردی( )ک(.

یس2؛ اســام  بوبیّة، صص154_178؛ منتخباتی از آثار حکمای الهیِ ایران، ج1، ص54، پانو : الشــواهد الر نگر  

ایرانی: چشم اندازهای معنوی و فلسفی، ج2، صص165_228.

 به همین دلیل ابن سینا را سرزنش کرده است )ک(.
ً
سهروردی نیز دقیقا  .2

: الشفاء، ج10 )الإلهیّات(، ص311؛ شرح حکمة الإشراق، صص342_356. نگر  

: الجمع بین رأیي الحکیمین، صص105_109.  نگر  .3

]نگارشِ[ این اثر ناتمام مانده است )ک(.  .4
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ین و خوشــگوار می آید؛ و لکن بر منهج فحص و  یّه، شــیر خطابیّات و قیاســات شــعر
مذهب برهان، مشــکل الانطباق اســت؛ و امر معاد جســمانی و مواعید ثواب و عقاب 
جسدانی و تصحیح منامات و خرق عادات _ و ما أشبه ذلك _ موقوف بر تجشّم اثبات 

آن نیست«1.
یف و دقیق است: برهان منطقِّی استواری بر وجود عالَم مثال اقامه  با این همه، نقد میرداماد ظر
ید که این ]تبیین[  نشده است2؛ اگرچه تبییِن ]فلسفِی[ معاد، بدون آن ممکن است. البتّه، او نمی گو

چگونه ممکن است. 
گاهــی اش از ]جایگاه[ تجربۀ عرفانی در درک عالَم مثال و اشــاره به  امّــا میردامــاد با نشــان دادنِ آ
»مذاق ذوقیّات«، طنینی می افکند که توقّع منطق دان، قادر به خاموش کردنِ آن نیست. در عین حال، 
همین توقّع است که خود را چند صفحه دورتر نشان می دهد؛ آنجا که میرداماد وجود عالَم مثال را نقد 
 و نه در مادّه اند _ از آن یاد 

ّ
قه« _ به این معنا که نه در محل

ّ
می کند؛ همان که سهروردی با »مُثُل معل

می کنــد. به نظــر میرداماد، همان طور که صور عالَم محســوس، مثالی در عالَم مثــال دارند، هر مادّه ای از 
ئم است و  موادّ آن عالَم نیز باید مثالی در این عالَم داشته باشند؛ پس، صورت مثالی بر مادۀ مثالی قا

بدین ترتیب، مسئلهݘ نخست دوباره مطرح می شود و به تسلسلی نامتناهی3 منجر خواهد شد.
پاســخ ایــن اشــکال ســاده اســت: این مســئله بــه مادّۀ لطیــف یا مــادّۀ مثالی مربوط اســت که 
یژگی هایی متفاوت با مادّۀ محسوس دارد. مادّۀ مثالی و مادّۀ محسوس چنان از بنیاد متفاوتند که  و

بارۀ آن[ آورده است: ، ]در تی بسیار نغز صدرا در عبار
ّ

ما
»نفس مادّه ای روحانی است که صور مثالی را می پذیرد«4. 5 

ئم اند و نفس پذیرای آن هاســت؛ البتّه، به صورت قیام  ، صور مثالی بر نفس  قا به بیان دقیق تر
صدوری، نه قیام حلولی. 

امّا به نظر می آید که میرداماد در عبارات مذکور ]از جذوات[، با احتیاط حرکت کرده اســت؛ 
ید: آنجا که می گو

  موجود هو مّما خلق منه ذلك 
ّ

»... التسبیح و التقدیس غذاء الروحانیّین، و غذاء کل
الموجــود؛ و در احادیــث خازنــان وحیِ الهی _ صلوات الله علی أرواحهم و أجســادهم _ 
بین _ علیهم السام _ وارد است: طعامهم  در وصف اعلی و اقرب طبقات مائکۀ مقرّ

التسبیح و شرابهم التقدیس«6.

جذوات و مواقیت، صص65_66.  .1

 به کشف مربوط است )ک(.
ً
یرا ]مبحث عالَم مثال[ اساسا  تردید است؛ ز

ّ
این سخن محل  .2

3. regression ad infinitum.

 صور اللطیفة الغیبیّة لا تدرك بهذه الحواسّ « )العرشیّة، ص284(.
ّ

»إنّ النفس مادّة روحانیّة لطیفة لاتقبل إلا  .4

 )Terre céleste…( ...صدرا که ترجمــه اش در اثر ما با عنــوان ارض ملکــوت
ّ

یبــای ما مراجعــه کنیــد بــه: متن ز  .5

)صفحات 263 به بعد( آمده است )ک(.

، از ایران مزدایی تا ایران شیعی، صص241_248. : ارض ملکوت: کالبد انسان در روز رستاخیر نگر  

جذوات و مواقیت، ص67.  .6
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، وجود عالَم  بــا این همــه، مــا همراه با آقای آشــتیانی مشــاهده خواهیم کرد که میردامــاد در ظاهر
یقّی گام نهاده که ابن سینا و دیگر مشّائیان پیموده اند. باورهای  مثال را مردود دانسته و به همان طر
بــارۀ مادّهݘ  یّات صدرالدین دشــتکی منطبق اســت. اشــکالی که میرداماد در بــارۀ معــاد، بــا نظر او در
مثالی مطرح کرده اســت، به درســتّی نشــان می دهد که تأیید و اثبات عالَم مثال، بر پذیرش طبیعت 
، مادّۀ مثالی مبتنی است؛ در غیر  این  صورت، هرگز از  غیرمادّیِ مثال و عالَم آن )تجرّد خیال( و نیز

یژگی های عالَم محسوس مادّی، رها نخواهیم شد. و
وجود عالمی که همۀ کمالات، صورت ها، انواع و رنگ های عالَم محسوس را در مادّه ای روحانی 
داراست، مبتنی بر اصلی است که »امکان الأشرف« نام دارد. مطابق این اصل، اگر تحقّق مرتبه ای 
از مراتــب وجــود مفــروض باشــد، بالــذات بر تحقّق مرتبــۀ بالاتر دلالت دارد.1 در ســیر نزول وجود و 
نظام هستّی، تجافی و طفره محال است؛ از این رو، می توان گفت: در میانۀ عالَم مُثُل افاطونی و عالَم 
اشیاء محسوسِ جزئی، وجود عالَم مثال ضروری است. اگر منشأ تشخّص را در مادّۀ عالَم محسوس 
یرا تشــخّص، به مرتبه ای بســیار بالاتر  منحصر ندانیم، راه برای اثبات عالَم مثال هموار می شــود؛ ز
]در نظام هســتّی[ نســبت داده می شــود. تشــخّص در مرتبه ای متقدّم از قوس نزول _ یعنی برزخ 
نخســتین _ پدیــد می آیــد؛ آن هنــگام کــه وجود در عالَم مثالی، بین عالَم مُثُل2 و عالَم محســوس مادّی 
کــی را طی می  کند و  یســته در جهان خا قــرار می گیــرد. هــر فــرد خاصّ، دگردیســی ها و تجربه  های ز
بدین ترتیب، نفس به برزخ ثانی وارد می شــود.3 بر این اســاس، ردّ یا پذیرشِ برزخ نخســتین، نقش 

مهمّی در حوزۀ انسان شناسی ایفاء می کند.
مخلص کام اینکه اشکالات میرداماد بر وجود عالَم مثال )برزخ منفصل( _ که سهروردی برای 
بی نیز جایگاه  بارۀ آن بحث کرده اســت و در عرفان ابن عر نخســتین بار از منظر هستّی شــناختّی در
تی وارد است که آموزۀ »تجرّد قوّۀ خیال« ردّ شده یا ناشناخته مانده باشد.  یژه ای دارد _ در صور و
ئم به نفس بوده و با بقاء نفس، باقی است؛  اذعان به این آموزه، بدین معناست که قوّۀ خیال، قا
حــتّّی زمــانی کــه بــر اثر بیماری یا مرگ، عملکرد مغز )قوّۀ دماغیّه( متوقّف شــود. این مســئله برای 
فلســفۀ ایــرانی از اهمیّــت فراوانی برخوردار اســت.4 در واقع در توان ســهروردی نبــود که اثبات کند 
یّات او، این مطلب مفروض اســت.  قوّۀ خیال، قوّه ای جســمانی نیســت؛ با اینکه در بیشــتر نظر
صدرا بود. با اثبات این آموزه، راه 

ّ
چنان که پیش تر گذشــت، اثبات این مطلب حاصل تاش ما

بر اشکالات مشّائیان بسته می شود. 
بارۀ اشــیاء، ما را به قلب یکی از فصل های دراماتیک  این دیدگاه خاصّ اندیشــه مندانِ ما در

این اصل، آموزه ای بنیادین نزد اشراقیان است )ک(.  .1

: مجموعۀ مصنّفات شیخ اشراق، ج2، ص154. نگر  

باب انواع« در فلسفهݘ سهروردی )ک(. »ار  .2

یّۀ رقیب، تشخّص نفس با حیات مادّی شکل می گیرد )ک(. امّا در نظر  .3

مراجعه کنید به انتهای فصل سوم )ک(.  .4

: منتخباتی از آثار حکمای الهیِ ایران، ج1، صص211_217. نگر  
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ت این اشــیاء، عالَم نفس اســت؛ عالمی که به تعبیر محســن 
ّ
یخ فلســفۀ ایرانی می رســاند.1 عل در تار

فیض ]کاشانی[:
»اجسام در آن روح  می یابند و ارواح در آن جسم می یابند«2. 

عــالَم نفــس عالمــی اســت کــه عینیّت یافتِن روحانِی اشــیاء در آن مجاز اســت. اصطــاح »مادّهݘ 
صدرا با مفهوم »چگالش روحانی«3 نزد هنری مور4 متناظر است. افاطونیان 

ّ
لطیفه« در فلسفهݘ ما

یج _ قرابت دارند.  تی خودجوش و شدید با معاصرانِ خود5 _ یعنی افاطونیان کمبر ایران، به صور
در فقدان این عالَم عینِی نفس، صورت های معنوی به انتزاعیّات تبدیل می شوند. 

یّات خاصّ _ با آقای آشتیانی  از منظر ساختار دستگاه  فکری _ به معنای وابستگیِ متقابل نظر
صدرا تعمیق شده اند، 

ّ
موافقیم که آموزۀ تجرّد خیال، با آموزه های دیگری که در اندیشۀ شخص ما
یّۀ تجرّد خیال بر چند پیش فرض مبتنی است:  وابستگیِ متقابل دارد. نظر

باور به اصالت وجود و در نتیجه، ترک گفتِن مابعد الطبیعۀ ماهوی.  .1
اعتقاد به وحدت حقیقت وجود.  .2

، بالذات متباین نیستند؛ بلکه تفاوت آن ها به اختاف در شدّت و  باور به اینکه حقایق متکثّر  .3
یجی، درست بر خاف وحدت وجود، باعث می شود که  ضعف وجود باز می گردد. این تمایز تدر
»موجود« بر همۀ موجودات اطاق شود؛ امّا نه به شکل متواطی؛ بلکه به صورت تشکیکی.6 
، »تشکیک« به معنای شکّ و تردید است و شخص ]در حمل تشکیکی[ معنای  به بیان دیگر
یرا ذوات _ همچون انسان _ حدّ  واحدی از وجود را به مصادیق گوناگونِ آن اطاق نمی کند؛ ز
معیّنی ندارند و مراتب مختلفی برای انســانیّت وجود دارد؛ سلســله درجاتی که بر اســاس آن ها، 
انســان به عرش عروج کرده یا بر فرش ســقوط می کند. بر همین منوال، هر حقیقت واحدی، 
شامل مراتب مختلف است: معقول؛ مثالی )برزخی(؛ مادّی و محسوس. بر اساس آموزۀ »حرکت 
جوهری«، هر فرد از حقیقتّی واحد، در مراتب نامتناهی که در این سه مرحله وجود دارند، گذر 

می کند. 
مــا در ایــن فصــل، به طــور موجــز و مختصر از مآثر میرداماد ســخن گفتیم. این مطالــب، ما را با 
یخیِ تحت پوشــش این مجموعۀ ]منتخبات[،  مباحثی آشــنا می کنند که فیلســوفان ایرانی در بازۀ تار
یدهݘ متونی  یم که این مسائل با هم بی ارتباط نیستند؛ بلکه گز بارۀ آن ها تأمّل کرده اند. ما نشان داد در
ق خاطرهای مشابهی 

ّ
یم، ما را قادر می سازد تا فیلسوفانی که عاقه مندی ها و تعل که در اینجا آورد

دارند، در کنار هم قرار دهیم.

یخ، فصول ]دراماتیکِ[ دیگری نیز دارد )ک(. این تار  .1

»و بالجملة، به و فیه تجسّد الأرواح و تروّح الأجساد« )الکلمات المکنونة، ص102(.  .2

3. spissitudo spiritualis.

4. Henry More.

]معاصرت[ به معنای واقعیِ کلمه )ک(.  .5

یبی که فیلسوفانِ ما آن را به کار می برند تا میان گزاره های متواطی و گزاره های تشکیکی  بر اساس اصطاح غر  .6

تمایز ایجاد کنند )ک(.
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یر شمارۀ 1[ ]تصو

جلد نخست از مجموعۀ منتخباتی از آثار حکمای الهیِ ایران، بخش مقدّمات فرانسوی

ضمائم
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یر شمارۀ 2[ ]تصو

مۀ طباطبایی؟ره؟
ّ

یادداشت هنری کربن بر مجموعۀ اهدایی به عا
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فهرستمنابعومآخذ
کتابها:

، از ایــران مــزدایی تــا ایران شــیعی، هنری کربن، 	  ارض ملکــوت: کالبــد انســان در روز رســتاخیر
ترجمه: سیّدضیاءالدین دهشیری، چ1، تهران: مرکز مطالعۀ فرهنگ ها، 1358ش.

اســام ایــرانی: چشــم اندازهای معنــوی و فلســفی )مجموعۀ چهارجلدی(، هنــری کربن، ترجمه: 	 
انشاءالله رحمتّی، چ1، تهران: نشر سوفیا، 1391 _ 1398ش.

الأفــق  المبــین، ســیّد محمّد باقر بــن محمّــد حســینی اســترآبادی )میردامــاد(، تصحیــح: حامــد 	 
ناجی اصفهانی، چ1، تهران: مؤسّسۀ پژوهشیِ میراث مکتوب، 1391ش. 

؟عهم؟، محمّدباقر بن محمّدتقّی مجلسی، چ1، تهران: 	  بحار الأنوار الجامعة لدرر أخبار الأئّمة الأطهار
المکتبة الإسامیّة، 1392ق.

بیان الحقّ في ضمان الصدق )العلم الإلهي(، ابوالعبّاس فضل بن محمّد لوکری، تصحیح: ابراهیم 	 
دیباجــی، مقدّمــه: نقیــب العطّــاس، چ1، تهران: انتشــارات مؤسّســۀ بین المللِی اندیشــه و تمدّن 

اسامیِ مالزی )ایستاک(، 1373ش.
یخ فلسفۀ اسامی، هنری کربن، ترجمه: سیّدجواد طباطبایی، چ1، تهران: مینوی خرد، 1392ش.	  تار
بــان، تصحیح: مرتضــی مطهّری، چ2، تهران: انتشــارات دانشــگاه 	  التحصیــل، بهمنیــار بــن مرز

تهران، 1393ش.
ق در عرفان ابن عربی، هنری کربن، ترجمه: انشاءالله رحمتّی، چ2، تهران: سوفیا، 1390ش.	 

ّ
تخیّل خا

التعلیقات، أبوعلی حسین بن عبدالله بن سینا، تصحیح: عبدالرحمن بدوی، چ1، قم: مکتب 	 
الإعام الإسامی، 1404ق.

جــذوات و مواقیــت، ســیّد محمّد باقر بــن محمّــد حسینی اســترآبادی )میردامــاد(، تصحیح: علی 	 
اوجبی، چ1، تهران: مؤسّسهݘ میراث مکتوب، 1385ش.

الجمــع بــین رأیي الحکیمــین، ابونصر محمّد بن محمّد بن طرخان فــارابی، تصحیح: البیر نصیری 	 
، چ2، بیروت: دار المشرق، 1968م. نادر

بعــة، صدرالدیــن محمّــد بــن ابراهــیم قوامی شــیرازی 	  الحکمــة المتعالیــة في الأســفار العقلیّــة الأر
مه سیّد محمّدحســین طباطبایی، 

ّ
[ عا هــادی بن مهدی ســبزواری ]و

ّ
صــدرا(، تعلیــق: ما

ّ
)ما

، چ3، بیروت: دار إحیاء   التراث، 1981م. تصحیح: محمّدرضا مظفّر
یحانــة   الأدب في تراجــم  المعروفــین بالکنیــة أو اللقــب )کــنی و ألقــاب(، محمّدعــلی مــدرّس  	  ر

: چاپخانهݘ شفق، 1347ش. یز یزی، چ2، تبر خیابانی تبر
شــرح الإشــارات و التنبیهــات )مــع المحاکمــات(، أبوعلی حســین بن عبدالله بن ســینا؛ خواجه 	 

یهــی، چ2، قم: دفتر  نصیرالدیــن محمّــد بــن محمّــد طــوسی؛ قطب الدین محمّد بن محمّــد رازی بوَ
، 1403ق. نشر

شــرح حکمــة  الإشــراق، محمــود بن  مســعود کازرونی )قطب الدین شــیرازی(، تصحیــح: عبدالله 	 
[ مهدی محقّق ، چ1، تهران : انتشارات انجمن آثار و مفاخر فرهنگی ، 1383ش. نورانی ]و

محمّدجعفر لاهیجی )لنگرودی(، تصحیح: سیّد جال الدین آشتیانی، 	 
ّ

شرح رسالة  المشاعر، ما
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چ1، قم: مؤسّسۀ بوستان کتاب، 1386ش.
شــرح مقدّمــۀ قیصری بــر فصوص الحکم، ســیّدجال الدین آشــتیانی، چ3، تهران: انتشــارات 	 

، 1370ش. امیر کبیر
صدرا ، سیّدجال الدین آشتیانی، چ1، مشهد: چاپخانۀ خراسان، 1340ش.	 

ّ
شرح حال و آراء فلسفِی ما

یاضیّــات/ الطبیعیّات/ المنطق(، أبوعلی حســین بن  عبدالله بن ســینا، 	  الشــفاء )الإلهیّــات/ الر
 ] [ عبدالحمید لطفي مظهر ]و [ عبدالحمیــد صبرة ]و [ ســعید زاید ]و تصحیــح: جــورج قنواتي ]و
[ عبدالله  [ عبدالحلیم منتصــر ]و [ محمود قاســم ]و [ إمــام إبراهــیم أحمــد ]و محمّدرضــا مــدور ]و
[ أبوالعا عفیفي، تصدیر و مراجعه:  [ أحمد فؤاد الأهــواني ]و [ محمــود الخضیــري ]و اسماعیــل ]و
: چــاپ قاهــره، 1395ق(، قم: منشــورات مکتبة آیة الله  ، چ1 )افســت از ابراهــیم بیومــي مدکــور

المرعشي النجفي، 1404_1405ق.
صدرا(، 	 

ّ
بوبیّة في المناهج السلوکیّة، صدرالدین محمّد بن ابراهیم قوامی شیرازی )ما الشواهد الر

هادی بن مهدی سبزواری، تصحیح: سیّدجال الدین آشتیانی، چ1، قم: مؤسّسۀ 
ّ

تحشیه: ما
بوستان کتاب، 1382ش.

صدرا(، تصحیح و ترجمه: غامحسین 	 
ّ

العرشیّة، صدرالدین محمّد بن ابراهیم قوامی شیرازی )ما
آهنی، چ1، تهران: مولی، 1361ش.

الفتوحــات المکیّــة في معرفــة الأســرار المالکیّــة و الملکیّــة، مُحیی الدیــن محمّــد  بن  عــلی  بن محمّد 	 
، 1971م. بی(، چ1، بیروت: دار الصادر اندلسی )ابن عر

فلسفۀ ایرانی و فلسفۀ تطبیقّی، ترجمه: سیّدجواد طباطبایی، چ2، تهران: مینوی خرد، 13962ش.	 
 	 ] القبســات، ســیّد محمّد باقر بن محمّد حسینی استرآبادی )میرداماد(، تصحیح: مهدی محقّق ]و

[ ابراهیم دیباجی، چ2، تهران: انتشارات  [ توشی هیکو ایزوتسو ]و سیّد علی موسوی بهبهانی ]و
دانشگاه تهران، 1374ش.

محســن بن شــاه مرتضی کاشــانی )فیض(، تصحیــح: علی رضا اصغری، 	 
ّ

الکلمــات المکنونــة، ما
: محمّد امامی کاشانی، چ1، تهران: انتشارات مدرسۀ عالِی شهید مطهّری، 1387ش. تحت نظر

 	 ] ین العابدیــن علوی عامــلی، تصحیــح: محمّدباقر بهبــودی ]و لطائــف غیبیّــه، ســیّداحمد بــن ز
سیّدجمال الدین میردامادی، چ1، تهران: مکتب السیّد الداماد، 1396ق.

مجموعۀ مصنّفات شیخ اشراق، ج2، یحیی بن حبش سهروردی، تصحیح: هانری کربن، چ3، 	 
تهران: انتشارات پژوهشگاه علوم انسانی و مطالعات فرهنگی، 1380 ش.

 	 ،) منتخبــاتی از آثــار حکمــای الهــیِ ایــران )از عصــر میردامــاد و میرفندرســکی تــا زمــان حاضــر
یس: انتشــارات  [ پار ســیّدجال الدین آشــتیانی، مقدّمۀ فرانســوی: هنری کربن، چ1، تهران ]و

انستیتو ایران و فرانسه، 1972_1987م.
یوش شــایگان، ترجمه: باقر پرهام، چ8، 	  هانری کربن: آفاق تفکّر معنوی در اســام ایرانی، دار

تهران: نشر فرزان، 1397ش.
 	 Anthologie des philosophes iraniens, Sayyed Jalalodin Ashtiyani, Introduction 

analytique: Henry Corbin, Téhéran-Paris:   Libraire d’amerique ET d’orient 
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Adrien Maisonneuve, 1972-1987.

 	 En Islam Iranien: Aspects spirituels etphilosophiques, Henry Corbin, Paris: 

Gallimard, 1991.

 	 Henry Corbin, Henry Corbin, Dirigé par: Christian Jambet., Paris: L’Herne, 

1981.

 	 Le Livre des pénétrations métaphysiques (Kitâb al�Mashâ‘ir), Téhéran-Paris: 

Adrien-Maisonneuve, 1964.

 	 L’Etre et L’Essence, Etienne Gilson, Paris: Vrin, 1948.

 	 L’Imagination	 créatrice	dans	 le	 soufisme	d’Ibn’	Arabî, Henry Corbi, Paris: 

Flammarion, 1958.

 	 Mélanges Louis Massignon, Damas: Institut français, 1956.

 	 Terre	céleste	ET	corps	de	résurrection:	de	l’Iran	mazdéen	à	l’Iran	shî’ite, Henry 

Corbin, Paris: Buchet-Chastel, 1961.

 	 The Oxford Encyclopedia of Philosophy, Science, and Technology in Islam, 

Editor: Ibrahim Kalin, Oxford University Press, 2014.

 	 The Voyage and the Messenger: Iran and Philosophy, Henry Corbin, Translate: 

Jacob Needleman, Clifornia: North Atlantic Books, 1998.

 	 The World Turned Inside Out: Henry Corbin and Islamic Mysticism, Tom 

Cheetham, New Orleans, Spring Journal, Inc, 2003.

 	 Trilogie Ismaélienne, Henry Corbin, Téhéran-Paris: Adrien-Maisonneuve, 

1961.

مقالات:
»خوانــش صــدرایی در احیــای آثــار حکمای ایــرانی«، محمود هدایت افــزا، فصلنامۀ نقد کتاب 	 

کام، فلسفه و عرفان، سال 1، شمارۀ 3_4، پاییز و زمستان 1393ش، صص107_122.
م ثالث«، هنری کربن، ترجمه: عیسی سهبدی، مجموعۀ مقالات هانری کربن، 	 

ّ
»میرداماد یا معل

گردآوری: محمّدامین شاهجویی، چ1، تهران: نشر حقیقت، 1384ش، صص103_ 135.
صــدرا«، محمّدتــقّی دانش پــژوه، راهنمای کتاب، شمــارۀ 8_9، آبان و آذر 	 

ّ
»نامــه ای فــارسی از ما

1341ش، صص757_765.
 	 “L’idée du Paraclet en philosophie iranienne”, Henry Corbin, La Persia nel 

Medioevo, Rome: Accademia Nazionale Del Lincei, 1971, pp. 37-68.

 	 “Islamisme et religions de l’Arabie”, Henry Corbin, Annuaire de la section des 

sciences religieuses de l’Ecole pratique des hautes�etuded, 1970-1971 (Tome 78), 

pp. 220-232.

https://www.amazon.de/-/en/s/ref=dp_byline_sr_book_2?ie=UTF8&field-author=Jacob+Needleman&text=Jacob+Needleman&sort=relevancerank&search-alias=books-de-intl-us
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گرد میرداماد( گیلّانی )شا شمسای 
ّ

یادداشتی به خطّ ملّا
یِ دانشگاه تهران کتابخانۀ مرکز نسخۀ شمارۀ 9707.18، 
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 حدوث دہری حدوث دہری

 )ڈاکٹر فضل الرحمن کی تفسیر( )ڈاکٹر فضل الرحمن کی تفسیر(

سینوی1* *  �اللہ  ب�رکت  سینوی� �اللہ  ب�رکت  �

قم یونیو�رسٹی،  �انٹرنیشنل  �المصطفیٰ   _ فلاسفی(  )�اسلامک  ڈی 
�
� �ایچ  قمپی  یونیو�رسٹی،  �انٹرنیشنل  �المصطفیٰ   _ فلاسفی(  )�اسلامک  ڈی 
�
� �ایچ  پی 

خلاصہخلاصہ

طو�ر  خاص  �افکا�ر  کے   
ن

۔�ا� ہیں  شخصیت  علمی  پہچانی  جانی  یک  �ا� پر  سطح  �الاقو�امی  بین  �الرحمن  فضل  ڈ�اکٹر 
�
�

ب�رصغیر  � لیکن  ہیں۔  چکے  جا  لکھے  مقالے  �ا�و�ر  کتب  متعد�ڈ  میں  ب�انو�  ر�
ن

� پرمختلف   
ت

ی�ا� نظر� ب�ڈ�ڈ�انہ  �
ت
م�

پر  �افکا�ر  کے   
ن

�ا� میں   
ن

ب�ا� ر�
ن

� �ا�ر�ڈ�و  سے  قسمتی  بد  ب�ا�وجو�ڈ  � کے  �رکھنے  تعلق  سے   ]
ن

پ�اکستا� � پر  طو�ر  ]خاص 

1919ء_  ستمبر   ۲1  ( ملک  �الرحمن  فضل  ڈ�اکٹر 
�
� ہیں۔  ملتی  کو  �ڈیکھنے  کا�وشیں  علمی  میں  تعد�ا�ڈ  محد�و�ڈ   

ت
ی� نہا�

�ا�و�ر  مضامین   ۸۶ پر   
ت

موضوعا� مختلف  نے  �انھو�  نیز  ہیں۔  لکھی  کتابیں   /  11 نے  19۸۸ء(  جولائی   ۲۶

۔  ہیں  کئے  بند  قلم  بھی  مقالے  مفید  �ا�و�ر  مختصر  پر  ڈیکس 
�

�
ن
�ا� ی�ا�ڈہ  ر�

ن
� سے   19 لیے  کے  ر 

ن
ی�ا� س�ائیکلوپیڈ�

ن
�ا� مختلف 

کی  کوشش  کی  کرنے  ترجمہ   � یہا  نے  ہم  کا  جس  ہے  �وہی  مقالہ  یک  �ا� سے  میں  مضامین  متعد�ڈ  کے   
ن

�ا�

ب�ا�رے  � کے  �ر�ابطے   
ن

�ڈ�رمیا� کے  عالم  �ا�و�ر  �ڈ�ا 
ن

ہ�ری:� �ڈ�  
ث

حد�و� نظریہ  کا  ب�ا�رے "میر�ڈ�اما�ڈ  � کے  �ر�ابطے   
ن

�ڈ�رمیا� کے  عالم  �ا�و�ر  �ڈ�ا 
ن

ہ�ری:� �ڈ�  
ث

حد�و� نظریہ  کا  "میر�ڈ�اما�ڈ  ہے:   
ن

عنو�ا� کا  �اس  ہے 

پختگی  �اپنی  نے  �الرحمن  فضل  ڈ�اکٹر 
�
� کو   

ن
مضمو� ۔  میں"  عصر  صفوی  کے   

ن
�ایر�ا�  ،

ت
ی�ا� نظر� ]مختلف[  میں"میں  عصر  صفوی  کے   

ن
�ایر�ا�  ،

ت
ی�ا� نظر� ]مختلف[  میں 

۔ ہے  کیا  تحریر  میں  رمانے 
ن

� کے 

�ڈ�وسری  تو  تھی   
ن

معا�و� لیے  کے  مترجم  سے  طرف  یک  �ا� �اگر   
ت

ب� ق�ر� کی  ب�انو�  ر�
ن

� عربی  �ا�و�ر  فا�رسی  �ا�ر�ڈ�و، 

موجو�ڈ   
ن

�ڈ�رمیا� کے  ب�انو�  ر�
ن

�  
ن

�ا� کہ  کیو�  ۔  بنی   
ث

ب�اع� � بھی  کے   
ت

کلا�
ث
م� س�ا�ری  بہت  چیز  یہی  سے  طرف 

کا  میر�ڈ�اما�ڈ  میں  فلسفے  �اسلامی  تھا۔  نہیں  کام   
ن

�اسٓ�ا� �رکھنا  مدنظر  کرتے  ترجمہ  �ا�و�ر  سمجھنا  کو  ف�رق  یک  ب�ا�ر� �

ہے  ضر�و�ری  ڈکر 
ن

کا�  
ت

ب�ا� � �اس  یہا�  ۔  ہے  یک  �ا� سے  میں   
ت

ی�ا� نظر� مشکل  �ا�و�ر  سخت  �انتہائی  بھی  نظریہ 

c9v2012@gmail.com ڈ�ریس: 
�
�ا� میل  �ای   *
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کہ   � کیو  ہے  گئی  �ڈی  فوقیت  میں  ترجمے  کو   
ت

�اصطلاحا� عربی  ی�ا�ڈہ  ر�
ن

� سے  فا�رسی  تھا  ممکن  ک 
ت
� جہا�  کہ 

ہیں۔ میں   
ن

ب�ا� ر�
ن

� �اسی   
ت

�اصطلاحا� �اصلی  کی  فلسفے  �اسلامی  �ا�و�ر  میر�ڈ�اما�ڈ 

پر  میر�ڈ�اما�ڈ  کہ  ہے  کیا  �ا�رہ 
ث

�اس طرف  کی   
ت

ب�ا� � �اس  ہی  میں  �ابتد�ا  کی   
ن

مضمو� نے  �الرحمن  فضل  ڈ�اکٹر 
�
�

�اہم  �اس  نے  محققین  جن  میں  �ڈ�و�ر  موجو�ڈہ  بقول،  کے   
ن

�ا� �ائٓی۔  پیش  کیو�   
ت

ضر�و�ر� کی  �اٹھانے  قلم 

�رہے  مقص�ر  ی�ا  � قاصر  سے  کرنے  �ا�ڈ�ا  حق  کا  نظریے  �اس  �وہ  ہ�و� 
ن

�ا� ہیں  کی  ف�رس�ائی  قلم  پر  مسئلے  سخت  �ا�و�ر 

کیا  نہ  �اضافہ  کا  مطلب  کسی  سے  طرف  �اپنی  کہ  ہے  �رہی  یہی  کوشش  پو�ری   
ت

�وق� کرتے  ترجمے  ہیں۔ 

ہے  گیا  کیا  �اضافہ  �اند�ر  کے  ب�ریکٹ  � �وہا�  تھی  نہیں  گنجائش  سو�ا  کی  کرنے  �اضافہ  کہیں  جہا�  لیکن  جائے۔ 

جائے۔ �رہ  �و�اضح  ف�رق  میں  قول  کے  مترجم  �ا�و�ر  صاح�ب  ڈ�اکٹر 
�
� �اکہ 

ت
�

�الرحمن۔ سینا؛فضل  �ابن  م؛ 
َ ل

عا �الوجو�ڈ؛  ب�ب  �و�اح ہ�ری؛  �ڈ�  
ث

حد�و� میر�ڈ�اما�ڈ؛   :
ظ

�الفا� :کلیدی 
ظ

�الفا� کلیدی 

***

مقدّمہمقدّمہ

ہیں  شخصیت  علمی  پہچانی  جانی  یک  �ا� میں  �ڈنیا  �اسلامی  طو�ر  پرخاص  سطح  �الاقو�امی  بین  �الرحمن  فضل  ڈ�اکٹر 
�
�

ی، 
ن

ی� �
ت
لا� �انی، 

ن
یو� قدیم  ری، 

ن
�انگر�ی� عربی،  فا�رسی،  �ا�ر�ڈ�و،  ہندکو،  پنجابی،  ب�انو�  ر�

ن
� کئی  علا�وہ  کے  عل�وم  �اسلامی  جو 

ب�انو�  ر�
ن

� پرمختلف   
ت

ی�ا� نظر� ب�ڈ�ڈ�انہ  �
ت
م� طو�ر  خاص  �افکا�ر  کے   

ن
�ا� تھے۔  جانتے  طرح  �اچھی  کو  ف�رنچ  �ا�و�ر  جرمن 

�رکھنے  تعلق  سے   ]
ن

پ�اکستا� � پر  طو�ر  ]خاص  ب�رصغیر  � لیکن  ہیں۔  چکے  جا  لکھے  مقالے  �ا�و�ر  کتب  متعد�ڈ  میں 

کو  �ڈیکھنے  کا�وشیں  علمی  میں  تعد�ا�ڈ  محد�و�ڈ   
ت

ی� نہا� پر  �افکا�ر  کے   
ن

�ا� میں   
ن

ب�ا� ر�
ن

� �ا�ر�ڈ�و  سے  قسمتی  بد  ب�ا�وجو�ڈ  � کے 

ب�ا�رے  � کے  صاح�ب  ڈ�اکٹر 
�
� جو  مقالے  علمی  کئی  میں  �ڈ�رسگاہو�  علمی  کی   

ن
پ�اکستا� � کہ  ک 

ت
� یہا�  ہیں۔  ملتی 

ہے۔ میں  ری 
ن

�انگر�ی� تعد�ا�ڈ  کی  صد  فی   9۰ تقریباً  سے  میں   
ن

�ا� ہیں  چکے  جا  لکھے 

 
ن

ب�ا� ر�
ن

� ری 
ن

�انگر�ی�  
ت

تحقیقا� ی�ا�ڈہ  ر�
ن

� سے  س�ب  میں  ب�ا�رے  � کے  �الرحمن  فضل  ڈ�اکٹر 
�
� کہ  ہوگا  بجا  کہنا  یہ 

 1۵ میں   
ن

ہے۔�ایر�ا� �اتٓی  ب�ا�ری  � کی   
ن

ب�ا� ر�
ن

� ترکی  �ا�و�ر   )
ن

ی� �
ث

یس �
ن
�

ڈ�و
�

�
ن
)�ا� مالائی  بعد  کے  �اس  ہے۔  پ�ائی  � �انجام  میں 

ڈ�اکٹر 
�
� نے  ہوگیا[  بند  �ا�و�ر  گئی  لگ  پ�ابندی  � میں  بعد  پر  ]جس  "مد�رسہ"  مجلہ  ب�ا�ر  � پہلی  � ب�ب  ح قبل،  س�ال 

�و�اقف  سے  �اہمیت  کی  �افکا�ر  کے   
ن

�ا� محققین  �ایر�انی  ی�ڈ  ر�
ن

م� تو  ی�ا  کر�ڈ� �ائع 
ث

س نمبر  خصوصی  یک  �ا� پر  �الرحمن  فضل 

ہے۔  ہوچکا  ترجمہ  مکمل  میں   
ن

ب�ا� ر�
ن

� فا�رسی  کا  کتابو�  تین  کی  �الرحمن  فضل  ڈ�اکٹر 
�
� تحریر  �ڈم  �ا 

ت
� ہوگئے۔ 

ہے۔  �رہا  �ا 
ت
ہو� فوقتاً  �وقتاً  میں   

ن
ب�ا� ر�

ن
� فا�رسی  ترجمہ،  کا  حصو�  منتخب  سے  کتابو�  بعض  کی   

ن
�ا� علا�وہ  کے  �اس 

خیبر  صوبہ  جگہ  کی  �ا 
�
فا� ہی  حال  )جو  ڈسٹرکٹ1 

�
� ر�ا�رہ 

ن
ہ� � کو  1919ء  ستمبر   ۲1 ملک  �الرحمن  فضل  ڈ�اکٹر 

�
�

ہے۔ نہیں  �ر�ابطہ  کوئی  میں  قوم  ر�ا�رہ 
ن
ہ� � �ا�و�ر  علاقہ  ر�ا�رہ 

ن
ہ� �  .1



م(
دوّ

رۀ 
)پا

اد 
ام

ر د
می

مۀ 
ه نا

یژ
/ و

هم 
زد

 یا
م و

ده
رۀ 

ما
ش

  / 
زار

ب گ
کتا

77

ر(
سی

تف
ی 

ن ک
حم

الر
ل 

ض
ر ف

کٹ
)ڈا

ی 
دہر

ث 
دو

ح

یک  �ا� بقول"میں  �اپنے  کے   
ن

�ا� ہوئے۔  پید�ا  میں  گھر�انے  مذہبی  �اعلیٰ  یک  �ا� کے  بنا(  کاحصہ  پختونخو�اہ 

کو  �وغیرہ  رے 
ن

�ر�و� ر، 
ن

نما� جیسے   
ت

عبا�ڈ�ا� �اسلامی  ہم  ۔  ہو�ا  پید�ا  میں   
ن

خاند�ا� مذہبی  سخت  �انتہائی  �ا�و�ر   
ن

مسلما�

�و  محترم  �و�الد  کے   
ن

�ا� ۔  تھا"1  چکا  کر  حفظ   
ن

ق�ر�آ� میں،  عمر  کی  س�ال   1۰ تھے۔  لاتے  بجا  سے   
ت

�ڈق�  
ت

ی� نہا�

�ا 
ن
نےمولا� جنہو�  ہے  �ا 

ت
ہو� سے  میں  علما  عظیم  کے  �ڈیوبند  مکتب  شما�ر  کا  �الدین  شہا�ب  �ا 

ن
مولا� جنا�ب  مکرم 

فیض  کسب  سے  19۲۰ء(  )متوفی  حسن  محمو�ڈ  �ا 
ن
مولا� �الہند"  "شیخ  �ا�و�ر  19۰۵ء(  )متوفی  گ�وہی 

ن
گ� �الرشید  عبد 

کے   
ن

خاند�ا� �ا�و�ر  صاح�ب  �و�الد  ک،�اپنے 
ت
� نظامی  �ڈ�و�رہ  کر  لے  سے  تعلیم  �ابتد�ائی  نے  �الرحمن  فضل  تھا۔  کیا 

کی۔ حاصل  سے  کر�ام  علمائے 

�ڈیوبند  مکتب  �الدین،  شہا�ب  �ا 
ن
مولا� �ا�و�ر  ہوئے  ڈیر 

ن
پ� � �رہائش  میں  لاہو�ر  کےگھر�و�الے   

ن
�ا� میں  19۳۳ء   

�الرحمن  فضل  ڈ�اکٹر 
�
� بعد،  کے  �انٓے  لاہو�ر  گئے۔  ہو  مقرّ�ر   

ت
جماع� �امام  میں  مسجد  �و�اقع  میں  ب�رچی  جو� کی 

نمبر�و�  �اعلیٰ  ی�ا�  ڈگر�
�
� کی  )19۴۲ء(  ماسٹر  �ر  �ا�و  )19۴۰ء(  �و�ربیچلر  لیا  �ڈ�اخلہ  میں  یونیو�رسٹی  پنجا�ب  نے 

ڈ 
�
�اکٓ�ف�ر� ۔  گئے  چلے  �انگلینڈ  لیے  کے  تعلیم  ی�ڈ  ر�

ن
م� قبل،  س�ال  یک  �ا� سے  تقسیم  کی  ب�رصغیر  � کی۔  حاصل  سے 

�ا�و�ر  ترجمہ  میں   
ن

ب�ا� ر�
ن

� ری 
ن

�انگر�ی� �النفس،  علم  حصہ  کا   "
ت
"�النجاہ کتا�ب  کی  سینا  �ابن  نے  �انھو�  میں  یونیو�رسٹی 

کیا۔  پیش  پر  طو�ر  کے  مقالے  کے   
�

ی� ڈ�اکٹر�
�
� س�اتھ  منظرکے  پس  �ا�ریخی 

ت
�

�اس  �رہے۔  �ڈیتے  م  �انجا  ف�ریضہ  کا  تد�ریس  ک 
ت
� س�الو�   ۸ میں  یونیو�رسٹی  ڈ�و�رہام 

�
� بعد  کے   

�
ی� ڈ�اکٹر�

�
� �وہ 

میں،   
ت

شر�وعا� کی  �ڈہائی  کی  19۶۰ء  ہوگئے۔  منتقل  سنٹر  ر 
ن

سٹیڈ�ی� �اسلامیک  کے  کینیڈ�ا  یل  گ� مک  بعد  کے 

ری 
ن

�ا�و�رمرک� کیا  ل  قبو  نے  �الرحمن  فضل  ڈ�اکٹر 
�
� جسے  �ڈی   

ت
�ڈعو� کی  �انٓے   

ن
پ�اکستا� � نے   

ن
خا� �ایو�ب  جنرل 

کے  گیا۔ [  �رکھا   Islamic Research Institute (IRI) میں  بعد  �ام 
ن
� کا  جس   ] �اسلامی   

ت
تحقیقا� �ا�ڈ�ا�رہ 

�اسلام  سے  کر�اچی  بھی  �ا�ڈ�ا�رہ  یہ  بعد،  کے  بننے   
ت

�الحکوم� �ڈ�ا�ر  ب�ا�ڈ،  �آ� �اسلام  ہوگئے۔  مشغول  میں  کامو�  علمی 

کے  جس  تھی  تفسیر  �ا�و�ر  تشریح  �ایسی  یک  �ا� کی  �اسلام  �ڈ�ا�ری،  ڈمہ 
ن

� بنیا�ڈی  کی  �ا�ڈ�ا�رے  �اس  ہوگیا۔  منتقل  ب�ا�ڈ  �آ�

�ا�ڈ�ا�رے  تحقیقاتی  �اس  نے  �الرحمن  فضل  ڈ�اکٹر 
�
� جائے۔  �اہو  پید  ہماہنگی  میں  �ڈنیا  ی�ڈ  ب�ڈ� � �ا�و�ر  قدیم  ڈ�ریعے 

ن
�

بھی  کو  �الرحمن  فضل  ڈ�اکٹر 
�
� مخالفین،  سیاسی  کے   

ن
خا� �ایو�ب  لیکن  �ڈیں  �انجام   

ت
�ڈما�

ن
� علمی  کافی  �اند�ر  کے 

�ا�رتد�ا�ڈ  کفر،  �اکٓر  میں  ر�ڈ 
ن

� کے   
ت

سیاس� بھی  پر  �اسکالر  عظیم  �اس  �ا�و�ر  تھے  سمجھتے  حلیف  سیاسی  کا   
ن

خا� �ایو�ب 

تھے  کرتے  ضر�و�ر   
ت

�اعتر�اضٖا� علمی  پر   
ت

ی�ا� نظر� بعض  کے   
ن

�ا� علماء  کہ  گو  ۔  گئے  لگ  فتوے  کے  �وغیرہ 

کی  �الرحمن  فضل  ڈ�اکٹر 
�
� �ا�و�ر  �ڈی  ہو�ا  ی�ڈ  ر�

ن
م� کو   

ت
�اعتر�اضا�  

ن
�ا� نے  چیز  جس  لیکن  تھا  بھی  حق  کا   

ن
�ا� یہ  �ا�و�ر 

19۶۸ء  �الرحمن  فضل  ڈ�اکٹر 
�
� �اثنا،  �ایں  �ڈ�ر  تھیں۔  ہی   

ت
�وجوہا� سیاسی  تر  ی�ا�ڈہ  ر�

ن
� �وہ  گئی  پڑ  میں  ط�رے 

ن
ح  

ن
جا�

۔ ہوگئے  �ر  مجبو  پر  رنے 
�

چھو� ملک  کو 

طو�ر  کے  پر�وفیسر  میں  �امریکہ  یونیو�رسٹی  یک�اگو  �
ث

س ک 
ت
� 19۸۸ء  کر  لے  سے  19۶9ء  �الرحمن  فضل  ڈ�اکٹر 

�
�

ص۳7۔ 1۳79شمسی،  شہریو�ر   ،۵۳ شما�رہ   ،
ن

کیا� مجلہ  �اسکند�ری،  محمد  ترجمہ  �ڈ�اشتن«،   
ن

�ایما�  
ت

»شجاع� ب�رمن،  � ی�پ  یل� ف�  .1



م(
دوّ

رۀ 
)پا

اد 
ام

ر د
می

مۀ 
ه نا

یژ
/ و

هم 
زد

 یا
م و

ده
رۀ 

ما
ش

  / 
زار

ب گ
کتا

78

ر(
سی

تف
ی 

ن ک
حم

الر
ل 

ض
ر ف

کٹ
)ڈا

ی 
دہر

ث 
دو

ح

ڈ�اکٹر 
�
� ی�ا۔  �ڈ� ر 

�
تو� �اطہ 

ن
� �اپنا  سے   

ت
سیاس� عملی  لیے  کے  ہمیشہ  نے  �انھو�  �ا�و�ر  �رہے  �ڈیتے  م  �انجا   

ت
�ڈما�

ن
� پر 

ہوئے۔1  
ن

مدفو� میں  �امریکہ  �ا�و�ر  پ�ائی  �  
ت

�وفا� کو  19۸۸ء  جولائی   ۲۶ نے  �الرحمن  فضل 

چھپی  بعد  کے   
ت

�وفا� کی   
ن

�ا� کتا�ب  �اخٓری  سے  میں  جن  ہیں  لکھی  11کتابیں  نے  �الرحمن  فضل  ڈ�اکٹر 
�
�

ہیں: ڈیل 
ن

� مند�رجہ  کتابیں  ۔  ہے 

1. Avicenna’s Psychology: An English translation of Kitab al�Najat, Book II, 
Chapter VI, with historical-philosophical notes and textual improvements 
on the Cairo Edition, Oxford: Oxford University Press, 1952 [reprint: West-
port: Hyperion Press, 1981].

سینا[ �ابن   
ت

]نفسیا�

2. Prophecy in Islam: Philosophy and Orthodoxy, London: George Allen and 
Unwin, 1958 [reprint: Chicago: Chicago University Press, 1979].

]
ت

میںنبو� ]�اسلام 

3. Avicenna’s De Anima (Arabic text), being the psychological part of Kitab 
al�Shifa’, New York: Oxford University Press, 1959.

حصہ[ �و�الا  �النفس  علم  کا  "�الشفاء"  کتا�ب  کی  سینا  ]�ابن 

4. Islamic Methodology in History, Karachi: Central Institute of Islamic Re-
search, 1965.

] �اسلو�ب تحقیقی  �اسلامی  میں  ب�ا�رے  � کے  �ا�ریخ 
ت
�[

5. Intikhab�i Makhtubat� Shaikh Ahmad Sirhindi: Selected letters of Shaikh Ah�
mad Sirhindi (Persian text with English introduction), Karachi: Iqbal Acad-
emy, 1968.

تعا�رف([ میں   
ن

ب�ا� ر�
ن

� ری 
ن

�انگر�ی� �ا�و�ر  متن  )فا�رسی  سرہندی  �احمد  شیخ   
ت

ب� ب�ا� مکتو� ]�انتخا�ب 

6. Islam, British edition: London: Weidenfeld and Nicolson, 1966; American 
edition: New York: Holt, Rhinehart and Winston, 1966 [pbk. Garden City, 
NY: Doubleday, 1968], [second American edition: Chicago, IL: University of 
Chicago Press, 1979].

]�اسلام[

�ائع 
ث

س سے  لاہو�ر  بکس،  مشعل  جو  کیاہے  ترجمہ  میں  �ا�ر�ڈ�و  کا  کتا�ب  �اس  سے   
ن

عنو�ا� کے  "�اسلام"  نے  کاظم  محمد 

نہیں۔  �ڈ�رحب  پر  ے 
ن

س�
ن
�

�ایف  ڈی 
�
� پی  کی  کتا�ب   ،

ت
�اع�

ث
�اس ہو�اہے۔سنِ 

7. Philosophy of Mulla Sadra Shirazi, Albany: State University of New York 
Press, 1976.

ری[ 
ن

شیر�ا� صد�ر�ا  ملا  ]فلسفہ 

 ،
ن

یسم�ا� �ر� نقد"،  ر�ویِ 
ن

نو�ڈ�رتر�ا� ب�انگاہی  ملاصد�ر�ا� ہے:"فلسفہ  کیا  ترجمہ  میں  فا�رسی  کا  کتا�ب  �اس  نے  �ڈہباشی  مہدی  ڈ�اکٹر 
�
�

۔ ہے  گیا  لیا  سے  مقالے  تحقیقی  کے  ڈی 
�
� �ایچ  پی  �اپنی  میری  بیتی،  ا�پ  ٓ� یہ   .1
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یلام۔  �ا� ۲۰1۰ء،  1۳9۰شمسی/ 

8. Major Themes of the Qur’an, Minneapolis: Bibliotheca Islamica, 1980, to 
which all page references refer, [pbk. 1989].

]
ت

موضوعا� بنیا�ڈی  کے   
ن

ا� ]ق�ر�ٓ

بکس،  مشعل  جو  کیاہے  ترجمہ  میں  �ا�ر�ڈ�و  کا  کتا�ب  �اس  سے   
ن

عنو�ا� کے   "
ت

موضوعا� بنیا�ڈی  کے   
ن

ا� "ق�ر�ٓ نے  کاظم  محمد 

ہو�اہے۔ �ائع 
ث

س ۲۰۰9ءمیں  سے  لاہو�ر 

 ،
ن

جوکرگد� ہے  کیا  ترجمہ  میں  کافا�رسی  کتا�ب  �اس  سے   
ن

عنو�ا� کے   "
ن

ا� ق�ر�ٓ �اصلیِ  "مضامینِ  نے  بندی  علاقہ  فاطمہ   

ہو�اہے۔ �ائع 
ث

س میں  ۲۰19ء  ف�ر�و�ری  سے   
ن

تہر�ا�

9. Islam and Modernity: Transformation of an intellectual tradition, Publica-
tions of the Centre for Middle Eastern Studies, No. 15, Chicago: University 
of Chicago Press, 1982, [pbk. Chicago: University of Chicago Press, 1984].

]
ت

ی� ی�ڈ� ب�ڈ� � �ا�و�ر  ]�اسلام 

لاہو�ر  بکس،  مشعل  جو  کیاہے  ترجمہ  میں  �ا�ر�ڈ�و  کا  کتا�ب  �اس  سے   
ن

عنو�ا� کے   "
ت

ی� ی�ڈ� ب�ڈ� � �ا�و�ر  "�اسلام  نے  کاظم  محمد 

نہیں۔  �ڈ�رحب  پر  کتا�ب   ،
ت

�اع�
ث

�اس سنِ  ہو�اہے۔  �ائع 
ث

سےس

کیا  ترجمہ  میں  کافا�رسی  کتا�ب  �اس  سے   
ن

عنو�ا� کے  فکری"   ِ
ت

�
ن

س� یک  � تحولِ  ہ؛ 
ت
�ی�

ن
مُ�ڈ�ر� �و  "�اسلام  نے   

ن
ب�ا� �  

ن
�ایر�ا� ہ�ر�ا  ر�

ن
�

ہو�اہے۔ �ائع 
ث

س میں  ۲۰19ء  ف�ر�و�ری  سے   
ن

تہر�ا�  ،
ن

جوکرگد� ہے 

10. Health and Medicine in the Islamic Tradition, New York: Cross Roads Books, 
1987. [reprint Kuala Lumpur: S. Abdul Majeed & Co, 1993].

طب[ �و  صحت  میں   
ن

تمد� ]�اسلامی 

11. Revival and Reform in Islam: A Study of Islamic Fundamentalism, edited and 
with an introduction by Ebrahim Moosa, Oxford: Oneworld, 2000. 

�اصلاح[ �و  �احیا  میں  ]�اسلام 

سے   19 لیے  کے  ر 
ن

ی�ا� س�ائیکلوپیڈ�
ن
�ا� مختلف  �ا�و�ر  مضامین   ۸۶ پر   

ت
موضوعا� مختلف  نے  �الرحمن  فضل  ڈ�اکٹر 

�
�

 1 ۔  ہیں  کئے  بند  قلم  بھی  مقالے  مفید  �ا�و�ر  مختصر  پر  ڈیکس 
�

�
ن
�ا� ی�ا�ڈہ  ر�

ن
�

کوشش  کی  کرنے  ترجمہ   � یہا  نے  ہم  کا  جس  ہے  �وہی  مقالہ  یک  �ا� سے  میں   
ت

مقالا� متعد�ڈ  کے   
ن

�ا�

کے  �ر�ابطے   
ن

�ڈ�رمیا� کے  عالم  �ا�و�ر  �ڈ�ا 
ن

ہ�ری:� �ڈ�  
ث

حد�و� نظریہ  کا  کے "میر�ڈ�اما�ڈ  �ر�ابطے   
ن

�ڈ�رمیا� کے  عالم  �ا�و�ر  �ڈ�ا 
ن

ہ�ری:� �ڈ�  
ث

حد�و� نظریہ  کا  "میر�ڈ�اما�ڈ  ہے:   
ن

عنو�ا� کا  �اس  ہے  کی 

نے  �الرحمن  فضل  ڈ�اکٹر 
�
� کو  مقالے  �اس"  میں  عصر  صفوی  کے   

ن
�ایر�ا�  ،

ت
ی�ا� نظر� ]مختلف[  میں  ب�ا�رے  �اس"� میں  عصر  صفوی  کے   

ن
�ایر�ا�  ،

ت
ی�ا� نظر� ]مختلف[  میں  ب�ا�رے  �

"فلسفہ  کتا�ب  �اپنی  کہ  ہیں  ے 
ت
سک� کہہ  سے  یقین  ک 

ت
� حد  کسی  ہے،  کیا  تحریر  میں  رمانے 

ن
� کے  پختگی  �اپنی 

ہو  �ڈی  توجہ  خاصی  �اچھی  طرف  کی  میر�ڈ�اما�ڈ  نے  �انھو�  میں  سلسلے  کے  لکھنے  کو  ری" 
ن

شیر�ا� صد�ر�ا  ملا 

 
�

�
ئ

س�ا� کی   (Christopher Thomas Radbourne Hewer) ہیو�ر  کریسٹوف�ر   
ت

فہرس� �اصل  کی   
ت

مقالا� �ا�و�ر  کتابو�   .1

مقالہ کا  ڈی 
�
� �ایچ  پی  �اپنی  199۸ءمیں  نے  محقق  محترم  �اس  میں،  �اصل  ۔  ہے  گئی  لی  سے   (www.chrishewer.org) 

میں  یونیو�رسٹی  ب�رمنگھم  �  ”Fazlur Rahman: A Reinterpretation of Islam in the TwentiethCentury"  

ہے۔ لکھا 
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�ا�و�ر�وہ  گئے  نہیں  طرف  کی  مسئلے  �اس  ب�ا�رہ  �ڈ�و� �الرحمن  فضل  بعد،  کے  مقالے  �اس  ہے  یہ   
ت

ب�ا� � گی۔عجیب 

ہے  یہ  مطلب  ۔  ہیں  �ڈیتے  ر 
�

چھو� �ا�ڈھو�ری  بھی  کو  تحقیق  �اس  طرح  کی   
ت

تحقیقا� �ڈ�وسری  س�ا�ری  بہت 

کو  فلسفے  کے  میر�ڈ�اما�ڈ  میں  تناظر  کے  ہ�ری"  �ڈ�  
ث

"حد�و� نظریہ  کے  میر�ڈ�اما�ڈ  بقول  کے  �الرحمن  فضل  کہ 

کے   
ت

نکا� مختصر  کچھ  نے  �الرحمن  فضل  پر�وفیسر  جو�ا�ب  کا  سو�ال  �اس  کیسے؟  لیکن  ہے  ممکن  �ا 
ن
چڑھا�  

ن
پر�و�ا�

ہے۔  ی�ا  �ڈ� نہیں  سے  تفصیل  علا�وہ 

تو  تھی   
ن

معا�و� لیے  کے  مترجم  سے  طرف  یک  �ا� �اگر   
ت

ب� ق�ر� کی  ب�انو�  ر�
ن

� عربی  �ا�و�ر  فا�رسی  �ا�ر�ڈ�و،   

 
ن

�ڈ�رمیا� کے  ب�انو�  ر�
ن

�  
ن

�ا� کہ  کیو�  بنی   
ث

ب�اع� � بھی  کے   
ت

کلا�
ث
م� س�ا�ری  بہت  چیز  یہی  سے  طرف  �ڈ�وسری 

�اسلامی  �اگر  پر  طو�ر  خاص  تھا۔  نہیں  کام   
ن

�اسٓ�ا� �رکھنا  مدنظر  کرتے  ترجمہ  �ا�و�ر  سمجھنا  کو  ف�رق  یک  ب�ا�ر� � موجو�ڈ 

کریں  کوشش  کی  ڈ�النے 
�
� میں  پیر�ایے  کے   

ن
ب�ا� ر�

ن
� �ا�ر�ڈ�و  �اسے  ہم  �ا�و�ر  ہو  گئی  لکھی  میں  ری 

ن
�انگر�ی� فلاسفی 

کے  �الرحمن  فضل  ڈ�اکٹر 
�
� کہ  ہے  �رہی  کوشش  پو�ری  ترجمےمیں،  �اس  ہے۔  جاتی  ہو  �ڈ�وچند�ا�  مشکل  تو 

فضل  ڈ�اکٹر 
�
� طرف  یک  �ا� کہ  چو�  �ا�ب  پہنچائیں۔  ک 

ت
� قا�رئین   

ن
ب�ا� ر�

ن
� �ا�ر�ڈ�و  میسرہو  ک 

ت
� جہا�  کو  مقاصد 

مشکل  �ا�و�ر  سخت  �انتہائی  بھی  نظریہ  کا  میر�ڈ�اما�ڈ  طرف  �ا�و�ر�ڈ�وسری  ہے  نہیں   
ن

�اسٓ�ا� بھی  ری 
ن

�انگر�ی� کی  �الرحمن 

میں   
ث

کا�وس �اپنی  مترجم  کہ  ہیں  ے 
ت
سک� کہہ  ہی  قا�رئین  محترم  میں  ب�ا�رے  � کے  ترجمے  �اس  تو  ہے،  نظریہ 

فا�رسی  تھا  ممکن  ک 
ت
� جہا�  کہ  ہے  ضر�و�ری  ڈکر 

ن
کا�  

ت
ب�ا� � �اس  یہا�  ۔  نہیں  ی�ا  � ہو�ا  کنا�ر  ہم  سے  کامیابی 

کی  فلسفے  �اسلامی  �ا�و�ر  میر�ڈ�اما�ڈ  کہ  کیو�  ہے  گئی  �ڈی  فوقیت  میں  ترجمے  کو   
ت

�اصطلاحا� عربی  ی�ا�ڈہ  ر�
ن

� سے 

ہیں۔  میں   
ن

ب�ا� ر�
ن

� �اسی   
ت

�اصطلاحا� �اصلی 

�اسلامی  نے  �الرحمن  فضل  ڈ�اکٹر 
�
� کہ  گے  ف�رمائیں  ملاحظہ  یہ  قا�رئین  کہ  ہوگا  فائدہ  بھی  یہ  کا  ترجمے  �اس 

کو  صاح�ب  ڈ�اکٹر 
�
� کہ  چو�  �البتہ  ۔  ہے  کیا  ترجمہ  طرح  کس  میں   

ن
ب�ا� ر�

ن
� ری 

ن
�انگر�ی� کو   

ت
�اصطلاحا� فلسفی 

�اسی  ہے  سکتا  ہو  نہیں  ب�ر  ب�ر�ا� � کے  �اصطلاح  �اصل  بھی  پھر  ہو   
ت

�ڈق� بھی  جتنی  میں  ترجمہ  کہ  تھا  �احساس 

بنیا�ڈی  �ا 
ن
کر� �ایٹالیک  کہ  چو�  ہے۔  کیا  ڈکر 

ن
� میں   

ت
صو�ر� کی  �ایٹالیک  بھی  کو   

ت
�اصطلاحا� عربی  جابجا  لئے 

 
ت

ضر�و�ر� کرنےکی  �ایٹالیک  میں  ترجمے  �ا�ر�ڈ�و  لئے  �اسی  تھا  ی�ا  پ�ا� � �انجام  نسبت  کی   
ن

ب�ا� ر�
ن

� ری 
ن

�انگر�ی� پر  طو�ر 

۔  تھی  نہیں 

پر  میر�ڈ�اما�ڈ  کہ  ہے  کیا  �ا�رہ 
ث

�اس طرف  کی   
ت

ب�ا� � �اس  ہی  میں  �ابتد�ا  کی  مقالے  نے  �الرحمن  فضل  ڈ�اکٹر 
�
�  

�اہم  �اس  نے  محققین  جن  میں  �ڈ�و�ر  موجو�ڈہ  بقول،  کے   
ن

�ا� �ائٓی۔  پیش  کیو�   
ت

ضر�و�ر� کی  �اٹھانے  قلم 

بعض  ک 
ت
� یہا�  �ا�و�ر  ہیں  کئے  نہیں  �ا�ڈ�ا  حق  کا  نظریے  �اس  نے  �انھو�  کی  ف�رس�ائی  قلم  پر  مسئلے  سخت  �ا�و�ر 

یہی  کوشش  پو�ری   
ت

�وق� کرتے  ترجمے  تھے۔  قاصر  سے  سمجھنے  ب�الکل  � کو  �اہمیت  کی  نظریے  �اس  محققین 

سو�ا  کی  کرنے  �اضافہ  کہیں  جہا�  لیکن  جائے  کیا  نہ  �اضافہ  کا  مطلب  کسی  سے  طرف  �اپنی  کہ  ہے  �رہی 

میں  قول  کے  مترجم  �ا�و�ر  صاح�ب  ڈ�اکٹر 
�
� �اکہ 

ت
� ہے  گیا  کیا  �اضافہ  �اند�ر  کے  ب�ریکٹ  � �وہا�  تھی  نہیں  گنجائش 
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کوشش  کی  ڈ�النے 
�
� میں   

ن
ب�ا� ر�

ن
�  

ن
�اسٓ�ا� کو  مطلب  نے  مترجم  کہ  ہے   

ت
�ڈ�رس� کہنا  یہ  جائے۔  �رہ  �و�اضح  ف�رق 

�ا�و�ر�اتنے  �ا 
ت
جا� ہو  �ڈ�و�ر  سے  قلم  کی  �الرحمن  فضل  ڈ�اکٹر 

�
� مقالہ  میں   

ت
صو�ر� کی  تسہیل  کہ  کیو�  ہے  کی  نہیں 

�اختیا�ر  شکل  کی  کتا�ب  مقالہ،  میں   
ت

صو�ر� جس  کہ  �ا 
ت
ہو� ضر�و�ری  بھی  �ا 

ن
کر� �اضافہ  بھی  کو   

ت
نکا� س�ا�رے 

کی  کرنے  پرتنقید   
ت

نکا� بعض  کے  مقالے  �اس  علا�وہ  کے  �اس  تھا۔  نہیں  مقصد  �الحال  فی  کہ  جو  لیتا  کر 

کیا  کا  مقالے  ری 
ن

�انگر�ی� �اصل   
ت

�ڈس� سر  ترجمہ  ہے۔  گیا  کیا  ر 
ن

گر�ی� سے  �امر  �اس  �الحال  فی  لیکن  تھی  گنجائش 

خاص  گے  کریں  محسوس  قا�رئین  جسے  ہے  گیا  ی�ا  �اٹھا� فائدہ  بھی  سے  ترجمے  فا�رسی  پر  جگہو�  بعض  لیکن  گیا 

۔ ہو  گئی  کی  ی�ا�ڈ�ڈہانی  � �وہا�  ہو  �اگٓئی  نظر  �اہی 
ت
کو� کوئی  میں  ترجمے  فا�رسی  جہا�  پر  طو�ر 

نجفی  حسین  ڈ�اکٹر 
�
� جنا�ب  پر  طو�ر  خاص  میر�ڈ�اما�ڈ"   

ت
�

ث
ر�رگد�اس

ن
ب� � �امہ 

ن
� رہ 

ث
ب�ر�ائے"�و�ی� � کمیٹی  �الاقو�امی  بین  میں  �اخٓر 

�ا�ڈیب   ،
ت

�ڈ�وس� �اپنے  علا�وہ  کے  �اس  ۔  ہے  ی�ا  پ�ا� � �انجام  ترجمہ  یہ  پر  حکم  کے  جن  ہو�  چاہتا  �ا 
ن
کر� �ا�ڈ�ا  شکریہ  کا  صاح�ب 

ترجمے  �اس  نے  جنہو�  ہو�  سمجھتا  �ڈ�ا�ری  ڈمہ 
ن

� لاقی 
ن

�ا� کو  کرنے  �ا�ڈ�ا  شکریہ  کے  حسینی  �اہ 
ث

س علی  محمد  سید  نگا�ر  کالم  �و 

 
ت

�ڈق� کی  جی  �اہ 
ث

س تو  �اجٓائے  نظر  خوبی  کوئی  کہیں  �اگر  کہ  ہوگا  بجا  کہنا  یہ  یہا�  لئے  �اسی  ہے۔  ف�رمائی  تصحیح  کی 

شکریہ۔ �ڈیجئے۔  �رکھ  میں  حسا�ب  کے  مترجم  کو  خامیو�  تر  تمام  �ا�و�ر  ہے  نتیجہ  کا  نظر 

گئی  لی  سے  مرحلے  کسی  کے  گ 
ن
ڈ�

�
ی� �ر� پر�وف  کے  ترجمہ"  کا   

ن
ا� "ق�ر�ٓ مقالہ  کے  �الرحمن  فضل  ڈ�اکٹر 

�
� تصویر  یہ 

ہیں۔ �ڈئیے  کر  بھی  �ڈستخط  بعد  کے  گ 
ن
ڈ�

�
ی� �ر� پر�وف  نے  صاح�ب  ڈ�اکٹر 

�
� جہا�  ہے، 
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ہ�ری �ڈ�  
ث

حد�و� نظریہ  کا  ہ�ریمیر�ڈ�اما�ڈ  �ڈ�  
ث

حد�و� نظریہ  کا  میر�ڈ�اما�ڈ 

،
ت

ی�ا� نظر� ]مختلف[  میں  ب�ا�رے  � کے  �ر�ابطے   
ن

�ڈ�رمیا� کے  عالم  �ا�و�ر  �ڈ�ا 
ن

�،
ت

ی�ا� نظر� ]مختلف[  میں  ب�ا�رے  � کے  �ر�ابطے   
ن

�ڈ�رمیا� کے  عالم  �ا�و�ر  �ڈ�ا 
ن

�
میں11 عصر  صفوی  کے   

ن
میں�ایر�ا� عصر  صفوی  کے   

ن
�ایر�ا�

یونیو�رسٹی یک�اگو  �
ث

س �الرحمن،  فضل  یونیو�رسٹی  یک�اگو  �
ث

س �الرحمن،  فضل  ڈ�اکٹر[۲۲ 
�
�[ ر: 

ن
ڈ�اکٹر[�ا�

�
�[ ر: 

ن
�ا�

قم۳۳ یونیو�رسٹی،  نیشنل  �انٹر  �المصطفیٰ  سینوی،  �اللہ  ب�رکت  � قممترجم:  یونیو�رسٹی،  نیشنل  �انٹر  �المصطفیٰ  سینوی،  �اللہ  ب�رکت  � مترجم: 

فلسفی  میں  �ڈنیا  شیعہ  سے  رمانے 
ن

� ۴کے  )متوفی۶7۲ہجری/1۲7۴ء(  �الط�وسی  �الدین  نصیر  ]خو�اجہ[ 

کو  عر�وحب  �اپنے  سلسلہ  یہ  میں  �اصفہا�  مکتب  کے   
ت

�ک�وم� �ڈ�و�ر  صفوی  لیکن  ملا،   
ن
ف�ر�و� کافی  کو   ۵

ت
ی�ا� �الہ�

�ابتکا�ری  �انتہائی   ،۶ ن
�ڈ�ا�  

ت
ی�ا� �الہ� فلسفی  1۶۳۲ء(  ی�ا  )متوفی1۰۴۰ہجری/1۶۳1� میر�ڈ�اما�ڈ  ب�اق�ر  � محمد  سید  گیا۔  پہنچ 

مشہو�ر  سے  س�ب  کا   
ن

�ا� ملی۔   
ت

شہر� ی�ا�ڈہ  ر�
ن

� بہت  میں  �ڈ�و�ر  صفوی  کے   
ن

�ایر�ا� کو  جس  تھا  مالک  کا  ڈہن 
ن

�

ب�ا�رے  � کے  ]�آسمانی[9  سما�وی  �ا�و�ر�افلاک  عقول۸  عالم  نظریہ7،  فلسفی  لافی 
ت

�
ن

�اح سے  س�ب   
ت

�وق� عین  �ا�و�ر 

ہے: کا  مقالے  ڈیل 
ن

� مند�رجہ  تحریرترجمہ  ریر 
ن

�  .1

Fazlur Rahman, “Mīr Dāmād’s Concept of Hudūth Dahrī: A Contribution to the Study of 

the God-World Relationship in Safavid Iran,” Journal of Near Eastern Studies, 39 (1980): 

139–51.

بھی  �ڈ�ا�ری  ڈمہ 
ن

� کی   
ن

�ا� �ا�و�ر  ہیں  سے  طرف  کی  مترجم   ، مطال�ب تر  تمام  کے  ری 
ن

�انگر�ی� ماسو�ائے  شدہ  �اضافہ  �اند�ر  کے   ][ ب�ریکٹ  �  .۲

ہے۔ گئی  کی  �اندہی 
ث

س
ن
� کی   

ن
�ا� ہو،  لکھا  کچھ  �اند�ر  کے  ب�ریکٹ  � نے  مؤلف  کہیں  جہا�  ہوگی،  پر  مترجم 

�ا�و�ر  لاقی 
ن

�ا� �اپنا  کو  کرنے  �ا�ڈ�ا  شکریہ  کا   
ن

�ا� مترجم  �ا�و�ر  ہے  کی  نے  صاح�ب  حسینی  �اہ 
ث

س علی  محمد  سید  تصحیح  �ا�ڈبی  کی  ترجمے  ]�اس   .۳

ہے۔[ سمجھتا  ف�ریضہ  علمی 

ہے۔  ی�ا  �ڈ� کر  �اضافہ  لیے  کے  �آس�انی  کی  قا�رئین  ہی  نے  مترجم  تر،  ی�ا�ڈہ  ر�
ن

�  
ظ

�الفا� کے  عیسوی  �ا�و�ر  ہجری   .۴

5. Philosophical Theology.

ترجمہ  علیہ  معطوف  �و  معطوف  بجائے  کے  موصوف  �و  صفت  کو   
ت

ی�ا� �الہ� �ا�و�ر  فلسفہ  یہا�  نے  فانی(   
ن

)کامر�ا� مترجم  ]فا�رسی 

کے   
ت

ی�ا� �الہ� فلسفی  بلکہ  نہیں  ب�ا�رے  � کے  �ا�رتقا  کی   
ت

ی�ا� �الہ� �ا�و�ر  فلسفہ  میں  �ر�ائے  کی  �الرحمن  فضل  ہے۔  نہیں   
ت

�ڈ�رس� جو  ہے  کیا 

19۸7ء،  یونیو�رسٹی،   
ن

تہر�ا� �الرحمن(،  )فضل  میر�ڈ�اما�ڈ  ہ�ری  �ڈ�  
ث

حد�و� مقدمہ،   ،
ت

بس�ا� �الق� ف�رمائیں:  ملاحظہ  ہے۔  میں  ب�ا�رے  �

ص1۲1۔[

6. Philosopher- Theologian.

7. Philosophical Theory.

8. World of Intelligence.

9. Heavenly Spheres.
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قدیم  سفے،  فلا کے  بعد  کے  )۳7۰_۴۲۸ہجری/9۸۰_1۰۳7ء(  سینا  �ابن  جنہیں  تھا  کا   1"
ث

"حد�و� میں 

�اسلامی  میں،  س�الو�  �اخٓری  �انہی  ہے۔  مشہو�ر  سے  �ام 
ن
� کے  ہ�ری"۳  �ڈ�  

ث
"حد�و� نظریہ  یہ  تھے۔  ۲گر�ڈ�انتے 

تو  ی�ا  � �وہ  ہیں  کی  ف�رس�ائی  قلم  میں  ب�ا�رے  � کے  نظریے  �اس  کچھ  جو  نے  ر[محققین 
ن

�ا�
ن
� ]مایہ  بعض  کے  فلسفہ 

�ا�ڈ�ا  طرح  �اس  حق  کا  مطلب  نسبت  کی   
ت

نکا� خاص  کچھ  میں   
ت

حال� �ڈ�وسری  ی�ا  � ہیں۴  مجمل  ہی  ی�ا�ڈہ  ر�
ن

� کچھ 

لئے[  ]�اسی  ۔  ہیں(۵  �ڈی  نہیں   
ت

�وضاح� بخش   
ن

)�اطمینا� تھا  ضر�و�ری  �ا 
ن
کر� �ا�ڈ�ا  طرح  جس  ہے  کیا  نہیں 

 
ن

بیا� س�اتھ  کے  تفصیل  ی�ڈ  ر�
ن

م� بہت  ری 
�

تھو� کو  ہ�ری"  �ڈ�  
ث

"حد�و� کہ  ہے  لی   
ن

ٹھا� یہ  نے  �الحر�وف  �ر�اقم 

تحلیل  �و  تجزیہ  کی  �اصولو�  بنیا�ڈی  کے  نظریے  پرکشش  حال  عین  �ڈ�ر  �ا�و�ر  مشکل  �اس  مقالہ  یہ  ۔  کر�و� 

کو  معنی  حقیقی  کے  نظریے  �اس  کہ  ہے  گئی  کی  کوشش  یہ  س�اتھ  س�اتھ  ہے  گیا  ی�ا  �ڈ� کر  �وقف  کےلئے 

کیاجائے۔۶ �ر�وشن  مطابق  کے  منظر  پس  �ا�ریخی 
ت
� کے  �اس 

میں  �ر�وشنی  کی   7]
ت

عبا�ر�ا� ی�ا  �[  
ت

�ا�
ن
بیا� خاص  کچھ  کے  سینا  �ابن  کو  ہ�ری  �ڈ�  

ث
حد�و� نے  میر�ڈ�اما�ڈ 

 
ت

�ا�
ن
بیا� کے  سینا  �ابن  لیکن  ہے  �ا 

ت
کر� �ائید 

ت
� کی  سینا  �ابن  �ڈ�اما�ڈ،  ]میر[  ک 

ت
� حد  کسی  ہے۔  ی�ا  کر�ا� �ر�وشناس 

ہے  �ا 
ت
جا� ہو  مجبو�ر  پر  کرنے  مخالفت  کی   

ن
�ا� میر�ڈ�اما�ڈ   

ث
ب�اع� � کے  ہونے   

ن
تعا�رص �ا�و�ر  �ابہام  خاصے  میں 

عین  �ڈ�ر  لیکن  ہیں   
ت

�ا�
ن
بیا� قسم  مختلف  �ڈ�و  کے  سینا  �ابن  ہے۔  �ا 

ت
کر� تشہیر  کی  ]خاص[نظریے  �اپنے  �ا�و�ر 

 
ث

حد�و� مسئلہ  پہلا  ہیں۔  میں  ب�ا�رے  � کے  مسائل  ہوئے  جڑے   
ت

ی� نہا� س�اتھ  کے  �ڈ�وسرے  یک  �ا� حال 

سینا  �ابن  ہے۔  میں  ب�ا�رے  � کے   
ت

تحقیقا� کی  قدم  �ا�و�ر   
ن

رما�
ن

� مسئلہ  �ڈ�وسر�ا  کہ[  ب�ب  ]ح ہے  متعلق  سے 

 9
ت

ب� �ا�
ث
� �ا�و�ر  متغیر  �اند�ر  کے  سرمد۸  )1(عالم  ہیں:  قائل  کے  مرتبے  تین  میں  ب�ا�رے  � کے  قدم  �ا�و�ر   

ن
رما�

ن
�

1. Originatedness.

2. Eternal.

3. Categorical or Pure Origination.

1977ء(   ،
ن

)تہر�ا� محقق  مہدی  ڈ�اکٹر 
�
� کوشش  بہ  مقدمہ،  میں  ب�ا�  ر�

ن
� ری 

ن
�انگر�ی� کا  ر�وتسو 

ن
�ا�ی� پر   "

ت
بس�ا� :"�الق� کتا�ب  کی  میر�ڈ�اما�ڈ   .۴

پر  حاضر"   
ن

رما�
ن

� �ا 
ت
� میرفند�رسکی  �و  میر�ڈ�اما�ڈ  عصر  ر 

ن
�ا� �ایر�انی  حکمای  �ا�ر 

ث
�آ� ر 

ن
�ا� "منتخباتی   : کتا�ب کی  �آشتیانی  �الدین  بلال  � ]سید[  �ا�و�ر 

حصہ(۔ )ف�رنچ  بعد  کے  ص1۵  �ا�ول،  جلد  197۲ء(،   ،
ن

)تہر�ا� مقدمہ  کا  کو�ربن  ہنری 

ہے۔  کی  نویسی  حاشیہ  پر   
ن

متو� کے  �ڈ�اما�ڈ  ]میر[  نے  ]محترم[  مولف  جہا�  بعد  کے   ۴ صفحہ  متن،  فا�رسی  �ایضاً،  �آشتیانی،   .۵

لیا  نہیں  سمجھ  ٹھیک  کو  نظر  کی  �ڈ�اما�ڈ  ]میر[  نے  �آشتیانی  میں  نظر  میری  کہ  گا  جائے  ی�ا  �ڈکھا� میں  متن  کے  مقالے  �اس  جیسا 

سمجھتے  توہین  کی  �آشتیانی  �الدین  بلال  � سید  ی�ڈ  �ا�
ث

س ہے۔  کیا  نہیں  ترجمہ  کا  جملے  �آخری  �اس  نے  فانی(   
ن

)کامر�ا� مترجم  ]فا�رسی  ہے( 

ہوگا۔[ کیا  ر 
ن

گر�ی� سے  کرنے  ترجمہ  مذکو�رہ  ہوئے 

 
ت

ی� نہا� سمجھنا[  ]کو  �السہ�ر�و�ر�ڈی  بعد  کے  �اس  �ا�و�ر  سینا  �ابن  پہلے  سے  س�ب  لیے(  کے  سمجھنے   
ت

�ڈ�رس� کو  نظریے  کے  �ڈ�اما�ڈ  ]میر[   .۶

ہے۔ ر�ا 
�

چھو� �اثر  گہر�ا  پر  ماہیت   ]
ت

]�اصال� نظریہ  کے  �ڈ�اما�ڈ  ]میر[  پر  طو�ر  خاص  نے  �الذکر  موخر  ہیں۔  ضر�و�ری 

7. Statements.

8. Eternity.

9. Unchanging.
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ت

ب� �ا�
ث
� �ا�و�ر  )۳(متغیر  �ا�و�ر  �اند�ر  کے   

ن
رما�

ن
� عالم  �ر�ابطہ   

ن
�ڈ�رمیا� کے   

ت
ب� �ا�

ث
� �ا�و�ر  )۲(متغیر  �ر�ابطہ  �ڈ�رمیا�  کے 

میں  ب�ا�رے  � کے  مرتبے  تیسرے   
ت

�ا�
ن
بیا� کے  سینا  �ابن  ہے۲۔  �اند�ر  1کے  ہ�ر  �ڈ� عالم  جو  �ر�ابطہ   

ن
�ڈ�رمیا� کے 

�ڈ�ونو�  ]�ڈ�وسرے  مرتبہ  تیسر�ا  کہ  ہے  �ا 
ت
کر� �اظہا�ر  �ایسا  پر  مو�اقع  �ر 

ث
�اک� سینا  �ابن  ہیں:   ۳

ن
متعا�رص �ا�و�ر  مختلف 

مرتبہ[۴  ]تیسر�ا  "یہ  رہیں: 
ن

طر�ا� �رقم  سینا  �ابن  ۔  ہے  کا  نو�  ر( 
ن

م�ا�ی�
ت
)م� تھلگ  �الگ  نسبت[  کی  مرتبو� 

کہاکہ  میں  بعد  نے  ]متوفی۵۸7ہجری[  )�السہ�ر�و�ر�ڈی  نہیں[۶"7۔   
ن

�الزما� فی  ]لیکن  ہے   ۵ ن
�الزما� مع 

�اگرچہ  ہے  محیط1۰  پر   
ن

رما�
ن

� ہ�ر  "�ڈ� ہیں  ہ�ر�اتے  �ڈُ� ب�ا�ر  � ب�ا�ر  � کو  جملے  �اس  سینا  �ابن  �ا�و�ر  ہے"(9  پر   ۸ ن
رما�

ن
� �افق  ہ�ر  �ڈ�

مطلب  ک 
ت
� ]یہا�  ہے۔11  معلول  نسبت  کی  سرمد  �ا�و�ر  علت  نسبت  کی   

ن
رما�

ن
� ہ�ر  �ڈ� ہے"  پرمحیط  ہ�ر  �ڈ� سرمد 

 
ن

�الزما� فی  کہ  نہ   
ن

�الزما� 'مع'  کچھ  "جو  کہ  ہیں  کہتے  سینا  �ابن  بعد  کے  �اس  لیکن  ہے[  �و�اضح  �ا�و�ر  �ر�وشن 

س�اتھ  کے   
ت

رمانیا�
ن

� ی�ر  �ٖ
ن
� کا   

ت
رمانیا�

ن
� غیر  کہ  ب�ب  ح ہے،  کا  نوعیت  کی  ہ�ر  �ڈ� س�اتھ[1۲�ر�ابطہ  کے   

ت
رمانیا�

ن
�[ کا 

سرمد  خو�ڈ  ہ�ر  �ڈ� کہ  کیو�  جائے۔  ی�ا  کہلا� سرمد  کہ  ہے  بہتر  لہذ�ا  ہے  نہیں  �اند�ر  کے   
ن

رما�
ن

� کہ  چو�  �ر�ابطہ 

سے  �وجہ  کی  نسبت  �اسی  ف[1۳  ]صر  ہ�ر  �ڈ� �اسے  تو  ہے  �ا 
ت
جا� کیا  رنہ 

ن
مو�ا� سے   

ن
رما�

ن
� ب�ب  ح �ا�و�ر  ہے  حصہ  کا 

ہے۔"1۴ �ا 
ت
جا� کہا 

سرمد  �ا�و�ر   
ن

رما�
ن

� ہ�ر  �ڈ� �اگرچہ  کہ  طرح  �اس  کچھ  یہ  ہے۔  �ا 
ت
�آ� نظر  رگا�ر 

ن
س�ا� سے  نظر  کی  سینا  �ابن   

ن
بیا� �اخٓری 

 
ن

مرہو� کی  �ر�ابطہ  )علیّ(  �اس  میں  معنو�  حقیقی  �وجو�ڈ  مفر�وضہ  کا  �اس  ]لیکن[  ہے  �و�اقع  میں   
ن

�ڈ�رمیا� کے 

چاہیے۔  کہنا   
ن

"�الزما� �افق  کو["علی  ہ�ر  ]�ڈ� لئے  �اسی  �ا�و�ر  ہے   
ن

�ڈ�رمیا� کے  سرمد  �ا�و�ر   
ن

رما�
ن

� جو  ہے  منّت 

1. Perpetuity.

ڈ۔
ن

ماخو� سے   19 �ا�و�ر  س1۸  صفحہ[،  ]مذکو�رہ  �ا�و�ر  ک 
ت
�  9 سے  ص9،س7   ،19 س1۸؛  ص۸،   ،

ت
بس�ا� �الق� کتا�ب  کی  �ڈ�اما�ڈ  ]میر[   .۲

3. Oscillate.

کو  ترجمے  �اسی  ہوئے  �رکھتے  مدنظر  کو  سباق  �ا�و�ر  سیاق  لیکن  ہے  نہیں  �ا" 
ن
ہو�  

ن
"متعا�رص ترجمہ  ہ�ری  �ا�

ظ
ط کا  لفظ  �اس  ]�اگرچہ 

گیا۔[  سمجھا  مناس�ب 

�الرحمن۔ فضل   .۴

5. With Time.

�الرحمن۔ فضل   .۶

۳۔ ص۸،س  س1۲؛  ص7،  �ایضاً،   .7

8. Horizon of Time.

س1۔ ص11،  �ایضاً،   .9

10. Surround.

س1۔ ص9،  �ایضاً،   .11

�الرحمن۔  فضل   .1۲

�الرحمن۔ فضل   .1۳

کریں(۔ مقایسہ  سے   ۸ �ا�و�ر  س7   ( س1  ص9،  س17؛  ص۸،  �ایضاً،   .1۴
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نہ  �ر�ابطہ  کوئی  کا   
ن

�ا� سے   ۲
ت

رمانیا�
ن

� �ا�و�ر  ہوتے  رم 
ن

لا�
ت

م� نسبت  کی  �ڈ�وسرے  یک  �ا�  1
ت

ی�ا� سرمد� �اگر  کہ  کیو� 

�ر�ابطہ  ق�ریبی  س�اتھ  کے   
ن

رما�
ن

� کا  ہ�ر  �ڈ� ہوتی۔  نہ  چیز  کوئی  �امی 
ن
� ہ�ر  �ڈ� �ا�و�ر  �ا 

ت
�وجو�ڈہو� کا  قدم  ]صرف[  تو  �ا 

ت
ہو�

ہ�ر  �ڈ� یک  ر�ڈ�
ن

�
ن
� کے  سینا  �ابن  ی�ڈ  �ا�

ث
س جو  �اہے 

ت
�آ� نظر  میں   

ت
�ا�

ن
بیا� ڈیل 

ن
� مند�رجہ  کے[  سینا  ]�ابن   

ن
�ا� پھر  ب�ا�ر  � یک  �ا�

ہ�ر  ب�ا� � سے  قسم  رمانی[۳ 
ن

�[ �اس  کچھ  "جو  ہیں:  کرتے  عکاسی  سے  طریقے  بہترین  کی  حقیقت  �ا�و�ر  ماہیت  کی 

�اطےتصو�ر 
ن
� کے  ہونے   

ن
"مع"�الزما� �اسے  �اگر  لیکن  ہیں[۴  ہ�ر  ب�ا� � سے   

ن
رما�

ن
� ]بلکہ  نہیں   

ن
�الزما� فی  ہیں 

 
ن

رما�
ن

� خو�ڈ  لیے  کے  �اس  �ا�و�ر  �رکھیں   
ظ

ملحو� کر  �رکھ  س�اتھ  کے  ماہیت   
ت

ب� �ا�
ث
کے� �اس   

ن
رما�

ن
� �اسے  �ا�و�ر  کریں 

�ا�و�ر  �ر�ابطہ  �اس  تو  جائیں  ہو  قائل  کے   
ت

ثبا� مطابق  کے  �ابتہ 
ث
� ماہیت  کی   

ت
ی�ا� تر[محتو� ]تمام  کے  �اس  �ا�و�ر 

ہ�ر  �ڈ� میں  نظر  کی  سینا  �ابن  کہ  ہے  لگتا  �ایسا   ۵" ہے  محیط  پر   
ن

رما�
ن

� ہ�ر  �ڈ� چہ،  چنا�  ہے۔  ہ�ر  �ڈ� �ام 
ن
� کا  بعد  �اس 

کا  طرح  بھی  کسی  میں  جس  کہ  ہے   
ن

رما�
ن

� منجمد[۶  �ا�و�ر  حرکت  ]بے  شدہ  ر 
ن

ف�ر�ی� �ا�و�ر  س�اکن  کا  طرح  یک  �ا�

ہیں۔  ری 
ن

مو�ا� ی�ا  � متر�ا�ڈف  نسبت  کی  �ڈ�وسرے  یک  �ا�  
ن

رما�
ن

� �ا�و�ر  ہ�ر  �ڈ� علا�وہ  کے  �اس  نہیں۔   7"
ن

یلا� "س� رمانی 
ن

�

کلی۸  قدیم  کے  �اقصیٰ  فلک  بھی  خو�ڈ  �ا�رسطو  کہ  ہے  مناس�ب  �ا 
ن
کر� �ا�رہ 

ث
�اس طرف  کی  نکتے  �اس  پر  مقام  �اس 

�اس  تھے۔9  قائل  بھی  کے  ر( 
ن

�
ن
)�ایٓو� �اشخاص  قدیم  لیے  کے  �اف�ر�ا�ڈ  کے   

ت
موجو�ڈ�ا� قدیم  علا�وہ،  کے  نے  ہو 

قائل  کے  �ر�ابط  یک  �ا�  
ن

�ڈ�رمیا� کے   
ن

رما�
ن

� �ا�و�ر  سرمد  پر  طو�ر  عام  پر�وکلس  کہ  ہے  یہ   
ت

ب�ا� � �اہم  ی�ا�ڈہ  ر�
ن

� سے 

ہیں:  کہتے  ۴۸۵ء[  ]متوفی  پر�وکلس  ہیں۔  کرتے  ی�ا�ڈ  � سے  �ام 
ن
� کے   "

ت
ی� �ابد� رمانی 

ن
�" �وہ  جسے  کہ  ہیں 

قدیم  سے  ہمیشہ  قسم  �و�الی  سرمدی  رمانی۔ 
ن

� �ڈ�وسر�ا  �ا�و�ر  ]سرمدی[  قدیم  یک  �ا� ہیں:  قسمیں  �ڈ�و  کی   
ت

ی� "�ابد�

�اند�ر  کے  کل  یک  �ا� یکجا  �وجو�ڈ  پو�ر�ا  کا  یک  �ا� ہے،  میں   
ت

حال� کی   
ن

� ی�ا  جر� سر�اسر  قسم  �و�الی  ی  �ڈ�وسر  �ا�و�ر  ہے 

�وجو�ڈ  کا  �ڈ�وسرے  کہ  ب�ب  ح ہے(  ی�ا  پ�ا� � تشکیل  �وجو�ڈ  پو�ر�ا  کا  �اس  �اند�ر  کے  ے 
ظ

لحط
یک  �ا� )یعنی  ہے  ی�ا  �آ� میں  �وجو�ڈ 

�اند�ر  �اپنے  جو  ہے  کا  �وجو�ڈ  �ایسا  یک  �ا� میں  معنی  �اس  یہ  ہے۔  ہو�ا  یلا  پھ� �
�ا�و�ر  پر�اکندہ  �اند�ر  کے  رمانی 

ن
� �امتد�ا�ڈ 

ہو...۔"1۰ ہو�ا  ی�ا  سمو� کو   
ت

کل�یّ� ]پو�ری[ 

1. Eternals.

2. Temporals.

�الرحمن۔ فضل   .۳

�الرحمن۔ فضل   .۴

بعد۔ کے  س۲۲  ص9،  �ایضاً،   .۵

6. Frozen.

7. Temporal Flow.

8. Universal Eternity.

کی  پر�ڈکلس  س�اتھ(،  کے  تفسیر  �ا�و�و�ر  تصحیح  کی   De Caelo( )E.R. Dodds( �السم�اء  فی  کتا�ب  کی  �ا�رسطو  ف�رمائیں:  ملاحظہ   .9

۔ ک 
ت
�  ۴ 1سے  س  ص۲۲9،  19۳۳ء(،  ڈ، 

�
)�آک�ف�ر�  ،

ت
ی�ا� �الہ� �اصول  کتا�ب 

بعد۔ کے  س۳۰  ص۵۲،  �ایضاً،   .1۰
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�استعمال  کو   
ت

�اصطلاحا� کی   "
ن

�الزما� فی   
ت

ی� "�ابد� �ا�و�ر   "
ت

ی� �ابد� رمانی 
ن

�" پر  طو�ر  �و�اضح  نے  پر�وکلس  �اگرچہ 

بہرحال  ]لیکن[  ہیں  ک�ر 
ن
م� سینا  �ابن  کا  جس  ہیں  کی  توصیف  پر  طو�ر  کے  �امتد�ا�ڈ"  رمانی 

ن
�" �انہیں  �ا�و�ر  ہیں  کئے 

کے  ہ�ر  �ڈ� یعنی   "
ن

�الزما� مع   
ت

ی� "�ابد� سینا  �ابن  جسے  ہے  �وہی  مقصد  کا  �اس  کہ  نہیں  شک  کوئی  میں  �اس 

ہیں۔ کرتے  ی�ا�ڈ  � سے  �ام 
ن
�

یک  �ا�  
ن

)بعنو�ا� کو   
ن

رما�
ن

� خو�ڈ  پر  طو�ر  کے  �احتمال  �ا�و�ر  ما�ڈہ  �اسٓمانی،  �اجر�ام  جیسے   
ت

موجو�ڈ�ا� کچھ  پر�وکلس 

ہیں۔  سمجھتے  ہ�ر  �ڈ�  
ت

ی�ا� محتو� کو   
ت

موجو�ڈ�ا�  
ن

�ا� بھی  سینا  �ابن  �ا�و�ر  ہیں  گر�ڈ�انتے   
ت

ی� �ابد�  
ت

ی�ا� محتو� کے(  کل 

کے  �ڈ�رجو�  مختلف  پر  طو�ر  �وجو�ڈی  جو  ہیں  کرتے  �ا�رہ 
ث

�اس طرف  کی  �ر�ابطے  �اس  پر  طو�ر  عام  سینا  �ابن  �اگرچہ 

یک  �ا� سینا  �ابن  پر  مقام  �اس  ۔  ہیں  جاتے  پ�ائے  � نسبت  کی  سرمد  �ا�و�ر   
ن

رما�
ن

� �و  ہ�ر  �ڈ� یعنی   
ت

موجو�ڈ�ا� حامل 

مقد�ا�ر  رمانی 
ن

� نسبت  ٰ(کی  )�اقصی  فلک  ی�ا  � فعال  عقل  �ا�و�ر  �ڈ�ا( 
ن

� )یعنی  �المتعال  �الا�ول  ہیں:  ر 
ن

طر�ا� �رقم  پھر  ب�ا�ر  �

کی   
ت

ی�ا� سرمد� یہا�  ]بلکہ[  ہے[  ہیں   
ت

�ڈ�رس� �اپنا 
ن
� سے  پیمانے  رمانی 

ن
�[ ہے  نسبت  �ا�و�ر  کوئی  کر   

�
ہ� � سے 

یہا�  گی۔1۔  ہ�ر"کہلائے  �ا�و�ر"�ڈ� "سرمد"  بھی  نسبت  کی  �ڈ�وسرے  یک  �ا� کی   
ت

ی�ا� سرمد� نیز  �ا�و�ر  ہے  نسبت 

�ڈ�وسرے  یک  �ا�  
ت

�اصطلاحا� کی  ہ�ر"  �ا�و�ر"�ڈ� "سرمد"  ہیں  ے 
ت
سک� کہہ  س�اتھ  کے  �وثوق  پھر،�انتہائی  ب�ا�ر  � یک  �ا� ہم 

ہیں۔ ہوئی  �استعمال  پر  طو�ر  کے  متر�ا�ڈف  نسبت،  کی 

مسئلہ  �رتبہ  ہم  �ا�و�ر  �رقیب  کا   
ن

�ا� سے،  �ر�و  کی  فلسفے  کے  سینا  �ابن  نسبت،  کی  مسئلے  کے  ہ�ر  �ڈ� �ا�و�ر   
ن

رما�
ن

�

ی�ا�ڈہ  ر�
ن

� شک  �ا�و�ربے  پرکشش  ی�ا�ڈہ  ر�
ن

� مطابق  کے   "
ث

"حد�و� �ا�و�ر   ۲"
ن

"�امکا� نظم  فیضانی  کا  �و�اقع  عالم  یعنی 

ے 
ن
ھ� ]پڑ  

ت
�ا�

ن
بیا� کے  سینا  �ابن  ب�ا�رےمیں  � کے  مسئلے  حامل  کے  �ڈ�رجے   

ت
ی� نہا� ہے۔�اس  حامل  کے  �اہمیت 

سے  طرف  یک  �ا� �و�الا  جنا�ب  کہ[  ہیں۔]کیو�  �ڈیتے  کر  لا 
ت

ب� م� میں  پنج۳  �و  شش  ی�ا�ڈہ  ر�
ن

� بہت  کو[  �و�الو� 

کے  متعالیہ]کلیہ[۶  عقول  جملہ  من   ۵
ت

ممکنا� تر  تمام  سے  طرف  �ڈ�وسری  �ا�و�ر  �ڈ�ا 
ن

� یعنی  �الوجو�ڈ۴  ب�ب  �و�اح

معانی  مختلف  کو  �اصطلاح  کی  �وجو�ڈ  میں  �ڈ�ونو�   
ن

�ا� �وہ  �ا�و�ر  ہیں  قائل  کے  ف�رق  یک  ب�ا�ر� � �انتہائی   
ن

�ڈ�رمیا�

�ڈ�ا 
ن

� �وجو�ڈ،  کا  فلکی  عقول  کہ  ہیں  کرتے  �اصر�ا�ر  پر  نکتے  �اس  ب�ا�ر  � ب�ا�ر  � �وہ  ]لیکن[  ہیں  گر�ڈ�انتے  حامل  کے 

کا  �ڈ�ا 
ن

� کہ  کیو�  ہیں؛  مختلف  سے  �ڈ�وسرے  یک  �ا� �ا�و�ر  ہے  حامل  کا  مرتبے  �الگ  ب�الکل  � نسبت  کی  �وجو�ڈ  کے 

شدہ  �اقتباس  سے  �وجو�ڈ  کے  �ڈ�ا 
ن

� �ا�و�ر  �وجو�ڈمعلول  کا   
ت

ممکنا� کہ  ب�ب  ح ہے  معلول  غیر  �ا�و�ر  یکتا  �اصلی،  �وجو�ڈ 

۸ �ا�و�ر  س7  ص9،  س۳؛  ص۸،   ،
ت

بس�ا� �الق�  .1

2. Contingency ]ہے۔ گیا  ہو  �پ 
ئ

�ا�
�
�”

ن
سے“مکا� غلطی  میں  ترجمے  .]فا�رسی 

3. Puzzling.

4. Necessary Being.

5. Contingents ]ہے۔ مر�ا�ڈ  �الخاص  ب�المعنی  � .]ممکن 

6. Transcendental Intelligences.
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ے۔1 
ت
سک� ہو  نہیں  جیسے  یک  �ا� ہی  ب�الکل  � نسبت  کی  �ڈ�وسرے  یک  �ا� �ڈ�ونو�  یہ  کہ  ہوگا  یہ  کانتیجہ  �اس  ۔  ہے 

کی  �الہی   
ت

ب� � مو�ہ صرف  �وجو�ڈ  کا   
ن

�ا� �ا�و�ر  ہیں  مستحق  کا  عدم  فسہ�ا 
ن
�ا� فی  بھی  ]فلکی[  عقول  کہ  ک 

ت
� یہا� 

کو  عالم  رمانی 
ن

�  
ث

حد�و� �اثنا  یں  �ڈ�ر  ہے۔  �و�الا["۲  بخشنے  ]�وجو�ڈ  �الوجو�ڈ  ہ�ب  "�و�ا� ہی  �ڈ�ا 
ن

� ہے۔  منّت   
ن

مرہو�

�افلاک  سینا  �ابن  لئے  �اسی  ہیں۔  �اتٓی  میں  �وجو�ڈ   
ت

کلا�
ث
م� �ا�و�ر   

ت
سو�الا� س�ا�رے  بہت  سے  کرنے  قبول 

کا  �اس  ہیں۔  مانتے   
ن

ب�الزما� � لا   ۳
ت

ب�الذ�ا� � متاخر  نسبت  کی  �ڈ�ا 
ن

� کے  کل  یک  �ا�  
ن

بعنو�ا� عالم  �ا�و�ر  �اسٓمانی]فلکی[ 

�الوجو�ڈ  ب�ب  �و�اح �ڈ�ا 
ن

� �ا�و�ر  ]�الوجو�ڈ[  ممکن  عالم،  لیکن  گے  ٹھہریں  قدیم  �ڈ�ونو�  عالم  �ا�و�ر  �ڈ�ا 
ن

� کہ  ہوگا  یہ  نتیجہ 

ہوگا۔ فسہ[ 
ن
ب� � فسہ 

ن
ل� فسہ 

ن
� فی  ی�ا  �[ فسہ۴ 

ن
� فی  ی�ا  �  

ت
ب�الذ�ا� �

�اس  میں   
ت

�ا�
ن
بیا� ]کچھ[  �اپنے  سینا  �ابن  کہ[  ہے  ضر�و�ری  �ا 

ن
کر� �ا�رہ 

ث
�اس طرف  کی   

ت
ب�ا� � �اس  ]یہا� 

نے  ہو  مقدم  پر  �وجو�ڈ  �اپنے  کا   
ت

ب�الذ�ا� � عدم  کے  �الوجو�ڈ[  ]ممکن   
ت

ممکنا� کہ  ہیں  رھتے 
�

ب� � �اگٓے  ک 
ت
� حد 

 ] �الخا�رحب �و  �الو�اقع  ]فی  �ا(خا�رجی 
ن
ہو� مقدم   "

ت
ب�الذ�ا� پر"�  

ت
�وجو�ڈممکنا� کا  �الہی  ی�ا  � �ڈ�ا�وندی 

ن
� �وجو�ڈ  )یعنی  کو 

نے  فلاسفہ  جو  معنی  �وہ  کا  "�ابد�ا�"  ہیں:  گر�ڈ�انتے  �اعتبا�ری[  �ا�و�ر  ڈہنی 
ن

�[ �الذہن  عند  بجائے  کی  �ڈینے  ق�ر�ا�ر 

چیز  �اس  )معد�وم(،  فسہ 
ن
� فی  معلول  کہ  کیو�  ہے،  پلٹتا  طرف  کی  �العدم  �وجو�ڈبعد  یہ  ہیں  لئے  سے  �اس 

 
ن

�الزما� فی  لا   
ت

ب�الذ�ا� � طق�اً 
ن
م� ی�ا  � �الذہن  عند   ' ہے  �اتٓی  �وجو�ڈ  علت(سے  )یعنی  شیء  �ڈ�وسری  کسی  جو  پر 

ہے۔"۵  مقدم 

�اہے  ہو  �استعمال  میں  مقابلے  کے  خا�رجی  تقدم  جو  ہے  مفہوم  �وہ  کا  عقلی[  �و  ڈہنی 
ن

�[ منطقی  تقدم 

 
ت

ملاحظا� فلسفی  �افلاطونی  نو  �ا�و�ر  �ا�رسطوئی  �ا�و�ر  ہے  طرف  کی  لفظی۶  تقدم  ک 
ت
� حد  کسی  رگشت 

ن
ب�ا� � کی  �اس 

جو  ہے  �ڈیتا  کر  �ڈ�و�ر  ]کوسو�[  سے  ر 
ن

تما�ی� حقیقی[  ]�ا�و�ر  �و�اقعی  �اس  ہمیں  نکتہ  ]ظریف[  یہی  �اثر،  ریر 
ن

� کے 

کے  فکر  �اس  )�اگرچہ  تھے۔  گئے  ہو  قائل  مابین  کے  ]�الوجو�ڈ[  ممکن  �ا�و�ر  ]�الوجو�ڈ[  ب�ب  �و�اح نے  سینا  �ابن 

تمام  سینا  �ابن  کہ  ہیں  چکے  کر  ملاحظہ  ہم  کہ  جیسا  تھے۔  کا�رف�رما  مقاصد  ]�ڈینی[  مذہبی  پر  طو�ر  پیچھےبنیا�ڈی 

جہا�  ہیں  �ڈیتے  ق�ر�ا�ر  میں  سرمد  �وعائے[  ی�ا  �[ کوظرف  �ڈ�ونو�  ہو  �ڈ�ا 
ن

� غیر  ی�ا  ہو� �ڈ�ا 
ن

� خو�اہ   "
ت

ی�ا� "سرمد� تر 

ہے۔ جاتی  پڑ  مدہم  ک 
ت
� حد  کسی   

ت
تفا�و� �ا�و�ر  ر 

ن
تما�ی� موجو�ڈ   

ن
�ڈ�رمیا� �ڈ�ا[کے 

ن
� غیر  �ا�و�ر  �ڈ�ا 

ن
�[ �ڈ�ونو�   

ن
�ا�

پیر�اگر�اف۔ �آخری  ص11۲،  یو�رک(  نیو  فلسفہ)�آلبانی،  کا  ملاصد�ر�ا  کتا�ب  میری  ف�رمائیں:  ملاحظہ   .1

2. Grantor of Existence.

3. Essentially Posterior.

4. Self-Necessary.

صفحے  مذکو�رہ  �ا�و�ر  ہے  ی�ا  �ڈ� غلط  �ریفرینس  نے  �الرحمن  فضل  یہا�  بقول  کے  مترجم  ]فا�رسی  بعد۔  کے  س۶  ص۸7،   ،
ت

بس�ا� �الق�  .۵

قول  نقل  �اس  نے  فانی   
ن

کامر�ا� ترجمہ  جو  �البتہ  ہے۔  ہو�ا  ڈکر 
ن

� میں   ۵ �ا 
ت
� س۲  ص۲  مطلب  یہ  بلکہ  نہیں  مطلب  کوئی  �ایسا  پر 

�اپنی  جو  ہے  کیا  �اضافہ  کچھ  سے  �جگہے  مذکو�رہ  �اپنے  نے  ہ�و� 
ن

�ا� بلکہ  نہیں  ترجمہ  کا  جملے  کے  �الرحمن  فضل  فیصد  سو  �وہ  ہے  کیا  کا 

ہے۔[ نہیں  قول  کر�ڈہ  نقل  کا  �الرحمن  فضل  لیکن   
ت

�ڈ�رس� جگہ 

6. Nominal ]۔ ہوگا  �ر�وشن  ی�ڈ  ر�
ن

م� معنی  کا  لفظ  �اس  جاکے  .]�آگے 
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)متوفی  �السہ�ر�و�ر�ڈی  جو  ماہیت  علی  ماہیت  تقدم  نظریہ  یعنی   1" ماہیت   
ت

"�اصال� بعد  کے  سینا  �ابن 

ریر 
ن

� کے  �اسی  ر�ا، 
�

چھو� �اثر  گہر�ا  �اپنا  پر  تفکر  کے  میر�ڈ�اما�ڈ  نے[  نظر  ]�اسی  �ا�و�ر  ہو�ا  شر�و�  س�اتھ  کے   ۲)1191

�ا�و�ر  فسہ"۳ 
ن
� "فی  میں   

ت
�ا�

ن
بیا� کے  سینا  �ابن  ]�اگرچہ[  �اگٓئی۔  �وسعت  �اہم  بہت  میں[  فلسفے  ]�اسلامی  �اثر 

ب�ا�رے  � کے  مرتبے  مقسمی["کے 
]لابشر�  ہ 

ن
مح� "ماہیت  ]لیکن[  ہیں  �اتٓی  نظر   

ت
�اصطلاحا�  ۴"

ت
ب�الذ�ا� �"

 
ت

�اصطلاحا�  
ن

�ا� کا  سینا  �ابن  کہ  نہیں  شک  کوئی  میں  �اس  ہے۔  ملتا  نہیں  �ا�رہ 
ث

�اس �ر�وشن  �ا�و�ر  �و�اضح  کوئی  میں 

"�اس  یعنی  فسہ" 
ن
ب� �" کا   ]

ت
ڈ�ا�

ن
ی�ا� � ]ماہیت  کسی  �اگر  کہ  ہے  �اتنا  صرف  بس  مقصد  کا  کرنے  ل  �استعما  کو 

میر�ڈ�اما�ڈ  کہ  جیسا  ہے  نہیں  یہ"۵  �العقل� ب�المرتبہ  معنی"� کا[  �اس  ]�ا�و�ر  ہے  �اممکن 
ن
� �وجو�ڈ  بغیر"  کے  علت  کی 

"�وجو�ڈ  کو  �ا 
ن
مع� �اسی  �ا�و�ر  تھے  �ڈ�رپے  کے  کرنے   

ت
�ڈ�رس� کو  نظریے  �اسی  متفکرین  �ڈ�وسرے  جیسے   

ن
�ا� �ا�و�ر 

ہیں۔ �ڈیے  ق�ر�ا�ر  میں  مقابلے  کے  �وغیرہ("۶  �الخا�رحب  حاق  فی  �العین،  متن  )فی  �و�اقعیت   
ن

جہا� ی�ا  � خا�رجی 

�ڈ�رک  میں  نظر  میری  کہ  تھا  یہ  مقصد  کا  کرنے  ڈکر 
ن

� سے  تفصیل  ہی  ی�ا�ڈہ  ر�
ن

� کو  نظر  کی  سینا  �ابن  یہا� 

سرے  بغیر  کے  منظر  پس  کے[بعض  ]�اس  کو  ہ�ری  �ڈ�  
ث

حد�و� نظریہ  کے  میر�ڈ�اما�ڈ  �ڈ�رکنا�ر  تو  �اہمیت  �ا�و�ر 

ہے۔ �اممکن 
ن
� ہی  سمجھنا  سے 

]نظریہ[  کا  سینا  �ابن  کہ  تھی  ر 
ن

مرکو� پر  کرنے   
ت

ب� �ا�
ث
� کو   

ت
ب�ا� � �اس  کوشش  تر  تمام  کی  �ڈ�اما�ڈ  ]میر[ 

لفظی  صرف   
ن

�ڈ�رمیا� کے  عقول  �ا�و�ر  �ڈ�ا 
ن

� ک 
ت
� حد  کسی  جو  کیا،  ملاحظہ  نے  ہم  کہ  جیسا  ڈ�اتی7 

ن
�  

ث
حد�و�

جومرتبہ  ہے  �العین("۸  متن  فی   
ث

)حد�و�  
ث

حد�و� "�و�اقعی  یک  �ا� تھا،  �رہا  �رک  �آٖکر  ک 
ت
� ر( 

ن
ر)تما�ی�

ن
�

ئ
تما�

میں[   
ن

ب�ا� ر�
ن

� ]ف�رنچ  نے  کو�ربن9  ]ہنری[  پر�وفیسر  لیے  کے  جس  کہ  ہے  �و�اقع  میں  ہ�ر  �ڈ� �وعائے[  ی�ا  �[

�اصطلاح  کی  پر�وکلس  )جو  ہے  کیا  پیش  �ر�و�ڈ�ا�ڈ[  رلی 
ن

]�ا�  "événement eternal" ترجمہ   
ت

ب�ر�ڈس� ر�
ن

� یک  �ا�

�اجر�ام  �ا�و�ر  سےعقول   ]
ت

ڈ�ا�
ن

� ]کی  �ڈ�ا 
ن

� کہ  تھا  یہ  ہے(۔سو�ال  ق�ریب  بہت  کے   "ἀιδιότης γινομένη"

 
ث

حد�و� �اس  کیا  لیکن  ہے  نہیں  حامل  کا  فاصلے  رمانی 
ن

� �اگرچہ  خلقت[،  ی�ا  �[  
ث

حد�و� کا  �وغیرہ  ]فلکی[1۰  �اسٓمانی 

1. Essentialism.

ہیں۔[ گئے  ے 
ئ
�ی� �ڈ کر  شہید  کو  قمری  ہجری   ۵۸7 سہر�و�ر�ڈی  �اشر�اق  شیخ  ہو�ا  �ا�رہ 

ث
�اس کہ  جیسا  �و�رنہ  ۔  ہے  مر�ا�ڈ  ]عیسوی   .۲

3. In Itself.

4. Essentially or Logically.

5. Essential or Logical Status.

6. The Field of Real or External Existence.

7. Essential Origination.

8. Real Origination.

9. Professor Henry Corbin (1903-1978).

10. Heavenly Spheres.
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ڈہنی"1 
ن

�" صرف  کہ  یہ  ی�ا  � ہے  حامل  کے  فاصلے  ]�وجو�ڈی[  کونیاتی  �ا�و�ر   
ث

حد�و� �و�اقعی  کہ  ہے  یہ  مطلب  کا 

 
ت

�اصال� ]نظریہ[  جو  کہ  ہے  عقیدہ  کا  �ا�رحین 
ث

س  
ن

�ا� کے  سینا  �ابن  کہ  جیسا  نہیں،  کچھ  سو�ا  کے   
ث

حد�و�

تھے۔ �ڈ�ا�ر  طرف  کے  ماہیت 

یک  �ا�  
ن

�ڈ�رمیا� کے  مرتبے  کے  �وجو�ڈ  کے  �ڈ�ا 
ن

� ۲یعنی  سرمد  �ا�و�ر  ہ�ر  �ڈ� میر�ڈ�اما�ڈ  نظر،  پیش  کے  مسئلے  مذکو�رہ 

�الگ  ب�الکل  � بھی  سے  ہ�ر  �ڈ� �ڈ�رکنا�ر،  تو   
ن

رما�
ن

� سرمد،  مرتبہ  کہ  چو�  ۔  ہیں  جاتے  ہو  قائل  کے  خلیج  گہری 

"متقدس  �ڈ�ا 
ن

� کہ  ک 
ت
� یہا�  ہے۔  ب�الاتر  � �ا�و�ر  منزہ  سے  �رکھنے  �ر�ابطہ  بھی  کسی  سے  ہ�ر  �ا�و�ر�ڈ� ہے  تھلگ 

لفظ  کا  "متقدس"  کہ  کیو�  ہے  نہیں   
ت

�ڈ�رس� بھی  تعبیر  کی  ہے،   
ن

رما�
ن

� �و  ہ�ر  �ڈ� عن"۳  منزہ[  �و  پ�اک  �[

کہ  جیسا  ہے۔  منزہ  سے  ]�ر�ابطے[  �اس  �ڈ�ا، 
ن

� کہ  ب�ب  ح ہے  �ا 
ت
کر� �ا�رہ 

ث
�اس طرف  کی  �ر�ابطے  کے  قسم  یک  �ا� خو�ڈ 

بھی  �ا 
ن
کر� تصو�ر  یہ  میں  ب�ا�رے  � کے  جس  ہے  مطلق  یگانہ  �ایسا  میں  حقیقت  �ڈ�ا 

ن
� گا  �ڈ�و�  کر  �ر�وشن  �اگٓے 

�اشیاء  ما�ڈی  �ا�و�ر  عقول  میں  جس  ہے  �ا 
ت
�رکھ� �وجو�ڈ  میں  مرتبے  �وجو�ڈی  کے  �ڈ�ا 

ن
� عالم،  کہ  ہے  نہیں   

ت
�ڈ�رس�

]یعنی[  مرتبے،  �الگ  یک  �ا� کے  ہستی  کو  تمامیت  کی  جہا�  کہ  چاہیے  ہمیں  لئے  �اسی  ۔  ہیں  �امل 
ث

س بھی 

کہ[  ہے   
ت

�ڈ�رس� کہنا  یہ  ]صرف  میں  ب�ا�رے  � کے  جہا�   
ن

رما�
ن

�ڈیں۔� ڈ�ال 
�
� میں  سطح  �ا�و�ر  مرتبے  کے  ہ�ر  �ڈ�

گے  لیں  �ڈیکھ  کہ  جیسا  لیکن  ہے،  �ڈی  �وجو�ڈ  کو   
ن

رما�
ن

� نے  جس  ہے  مظہر  �ا�و�ر  پید�ا�و�ا�ر  کی  حرکت   
ن

رما�
ن

�

ہے  خا�رحب  بھی  سے  حقیقت  کی  خو�ڈ  �وجو�ڈ  بلکہ  ہے  خا�رحب  سے  بحث  ہما�ری  فقط  نہ  خو�ڈ   
ت

ڈ�ا�
ن

ب� � حرکت 

ہیں۔ ہوتے  موجو�ڈ  میں  ہ�ر  �ڈ�  ]
ت

رمانیا�
ن

� ی�ا  �[  
ت

موجو�ڈ�ا� رمانی 
ن

� تمام  کہ  کیو� 

کرتے  طے  کو  �ر�استو�  �ڈ�و  میر�ڈ�اما�ڈ[  ]یعنی  سفے  فلا ہما�رے  �اطے 
ن
� کے  �ڈینے  تشکیل  کو  ہ�ر  �ڈ� ]نظریہ[ 

�امتد�ا�ڈ  رمانی 
ن

� �ڈ�وسر�ا  �ا�و�ر  طرف[  کی  عالم  ]ما�ڈی  ر�ولی 
ن

�
ن
� سیر  سے  )سرمد(  محض  قدم  کے  �ڈ�ا 

ن
� یک  �ا� ہیں: 

تجزیہ  کا  �ر�استے  �ڈ�وسرے  پر  قدم  پہلے  ہم  [۔  �ب
ن

جا� کی  سرمد  مرتبہ  ی�ا  � ]عالم  صعو�ڈی  سیر  سے  عالم  کے 

کے   
ث

حد�و� کہ  ہے  گز�رگیا  نکتہ[  ]یہ  �ابھی  ہیں۔  سیدھے  �ا�و�ر  صاف  ب�الکل  � �ر�استے  یہ  کیونکہ  گے  کریں 

کی  �ڈ�ا�ڈی 
ن
ب� �ال�  

ت
�البرکا� �ابو  پر[  مقام  ]�اس  �ڈ�اما�ڈ  ۔]میر[  ہے  نہیں   

ت
ضر�و�ر� کوئی  کی   

ن
رما�

ن
� �امتد�ا�ڈ  لیے 

رمانی 
ن

� عالم،  میں  معنو�  حقیقی  �اگر  کہ  ہیں  کرتے  نقل  �ڈلیل۴  یہ  لاف 
ن

� کے  ی�  کلم�
ت
م�

کی  فلاسفہ  ب�انی  ر�
ن

�

 
ن

]�ا� جائے[؟  ہو  خلق  عالم،  �اکہ 
ت
�[ ہے   

ت
ضر�و�ر� کی  رمانے 

ن
� کتنے  پہلے  سے  عالم  خلقت  تو  ہے   

ث
حا�ڈ�

]عالم[  خلقت  کہ  ہے  �ا 
ت
جا� ہو  مجبو�ر  پر  کرنے  قبول  کو   

ت
ب�ا� � �اس  مخاطب  ہوئے  �رکھتے   

ظ
کو[ملحو� نکتو� 

�اس  ہے۔  �ر�و�ڈ�ا�ڈ  رمانی 
ن

� غیر   
ت

ب�الذ�ا� �  ،
ث

حد�و� �ا�و�ر  ہے  نہیں   
ت

ضر�و�ر� کوئی  کی  کمیّت  کی   
ن

رما�
ن

� لیے  کے 

�آ�پ  �اگر  ہےلیکن  نہیں  سر�وکا�ر  کوئی  س�اتھ  کے   
ث

حد�و� خو�ڈ  کا  �امتد�ا�ڈ  ی�ا  �  
ن

رما�
ن

� کہ  ہوگا  یہ  رمہ 
ن

لا� کا  سخن 

1. Mental.

2. Pure Eternity.

3. Being Beyond.

بعد۔ کے  س۲  ص۶،  �ایضاً،   .۴
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�ایٓندہ  �ا�و�ر  حال  گذشتہ،  میں  جس  گا  ہو  ہی  ہ�ر  �ڈ� �وہ  گا  جائے  �رہ  کچھ  جو  تو  لیں  �اٹھا  سے  جہا�  کو   
ن

رما�
ن

� �امتد�ا�ڈ 

ضر�و�ری  �رکھنا   
ظ

ملحو� کو  نکتے  �اس  نسبت  کی  �ڈلیل  �اس  گے۔  جائیں  �رہ  سلسلے  کے   
ت

�و�اقعا� صرف  بغیر  کے 

�الگ  �ر�استہ  �اپنا  ہیں  مانتے  رمانی 
ن

�  
ث

حد�و� کو   
ث

حد�و� جو  سے  سینا  �ابن  پر  مقام  �اس  �ڈ�اما�ڈ  ]میر[  کہ  ہے 

جو  ہے  ہی   
ن

�امکا� بلکہ  نہیں   
ث

حد�و� یہ  میں  حقیقت  کہ  تھا  �احساس  کو   
ن

�ا� علا�وہ  کے  �اس  ہیں۔  �ڈیتے  کر 

جائے۔ لیا   
ن

ما� چیز  ہی  یک  �ا� کو   
ن

�امکا� �ا�و�ر   
ث

حد�و� کہ[  ہوگا  یہ  نتیجہ  کا  ]جس  ہے  نہیں  محتاحب  کا   
ن

رما�
ن

�

کا  �امتد�ا�ڈ  رمانی 
ن

�  "
ن

"�امکا� ی�ا  �  ۲
ث

حد�و� جہا�  کہ  ہے   
ن

جہا� کا  محض"1   
ن

رما�
ن

�" مطلب  کا  ہ�ر  �ڈ� چہ  چنا� 

�ا�و�ر  سینا  �ابن  سے  جس  ہیں  کرتے  ڈکر 
ن

� بھی  کو  �ڈلیل  �ایسی  یک  �ا� �ڈ�اما�ڈ  ]میر[  ہے۔  �ا 
ت
جا� �رہ  بغیر  ہوئے  شکا�ر 

نسبت  کی  عدم  شیءکے  �اسی   
ث

حد�و� کا  شیء  کسی  سے  �ر�و  کی  �اس  �ا�و�ر  تھے  ہوگئے  مسک 
ت

سفےم� فلا �ڈ�وسرے 

پر  طو�ر  غیرمستقیم  عدم،  ]س�ابقہ[  یہی  �ا�و�ر  ہے  ضر�و�ری  �ا 
ن
ہو� ہو[  پہلے  عدم  ]یعنی  مسبوق  پر  طو�ر  رمانی 

ن
�

نسبت"  کی  �ڈ�وسرے  یک  �ا� عدم  رمانی 
ن

� �ا�و�ر   
ث

حد�و� علا�وہ  کے  �اس  ہے۔۳  علت  کی  �انٓے  میں  �وجو�ڈ  شیءکے 

کہ  ہوگا  یہ  نتیجہ  قبول  بل  قا� کا   
ت

ب�ا� � �اس  ۔  ہیں  لگتے  �اقض 
ن
�

ت
م� عدم  �ا�و�ر  �وجو�ڈ  کہ  کیو�  ہیں؛  �اقض"۴ 

ن
�

ت
م�

۔ ہے  ضر�و�ری  �ا 
ن
کر� �ابو�ڈ["۵ 

ن
�[ "�رفع  کو  عدم  کے  �اس  لیے  کے  پ�انے  � حقق 

ت
�

کو  �وجو�ڈ  شیءکے  بھی  کسی 

�اخٓر  کہ  ہیں  کرتے  قبول  طرح  �اس  کو  حصے  �ڈ�وسرے  �ا�و�ر  �ر�ڈ  کو  حصے  کچھ  کے  �ڈلیل  �اس  �ڈ�اما�ڈ  ]میر[ 

کرتے  قبول  کو   
ت

ب�ا� � �اس  �ڈ�اما�ڈ  ]میر[  ہے۔  کرتی   
ت

ب� �ا�
ث
� کو  ہ�ر  �ڈ� نظریہ  �اپنے  کے  �اس  �ڈلیل  جاکریہ  میں 

"�رفع  کو  عدم  کے  �اس  لیے  کے  پ�انے  � حقق 
ت
�

کو  �وجو�ڈ  لئے  �اسی  �ا�و�ر  ہیں  �اقض 
ن
�

ت
م� عدم  �ا�و�ر  �وجو�ڈ  کہ  ہیں 

�ڈلیل  �اس  کہ  ہیں  کرتے  نہیں  قبول  کو   
ت

ب�ا� � �اس  �وہ  حال  بہر  ]لیکن[  ہے۔  ضر�و�ری  �ا 
ن
کر� �ابو�ڈ[" 

ن
�[

�وجو�ڈ  کے  �اس  ہی  پر  طو�ر  رمانی 
ن

� عدم  کا  شیء  کسی  سے  �ر�و  کی   
ن

رما�
ن

� �ا: 
ت
ہو� نہیں   

ت
ب� �ا�

ث
� رمانی 

ن
�  

ث
حد�و� سے 

�اقض 
ن
�

ت
م� نسبت  کی  �ڈ�وسری  یک  �ا� �وجو�ڈ  �ا�و�ر  عدم  کا  شیء  �اس  کہ  گا  ہو  یہ  نتیجہ  کا  �اس  �ا�و�ر  ہے  �ا 

ت
ہو� مقدم  پر 

�ڈ�ونو�  عدم  �ا�و�ر  �وجو�ڈ  لیے  کے  پ�انے[  � حقق 
ت
�

[ تناقض   
ن

�ڈ�رمیا� کے  �ڈ�ونو�   
ن

�ا� کہ  کیو�  ے 
ت
سک� ہو  نہیں 

میں  گھر  کے   A پر  طو�ر  کے  �ال 
ث
م� ہے۔[  نہیں  �امل 

ث
س میں  ضمن  �اس  ]جو،  ہے  ضر�و�ری  �ا 

ن
ہو� یکسا�  کا 

میں  عدم  �ا�و�ر  �وجو�ڈ  کے   A کہ  کیو�  ہے،  نہیں  �اقض 
ن
�

ت
م� نسبت  کی  �وجو�ڈ  میں  ما�رکیٹ  کے  �اس  �وجو�ڈ، 

ہے  نہیں  میں  �ال 
ث
م� مذکو�رہ  ]جو  ہے  شر�  �ا 

ن
ہو�  ۶7 ن

مکا�  
ت

�وحد� کا  �ڈ�ونو�  لیے  کے  پ�انے  � حقق 
ت
�

تناقض 

1. Pure Time.

2. Eventuality.

بعد۔ کے  س1۶  ص۲۲۴،  �ایضاً،   .۳

4. Contradictories.

5. Removed.

6. The Same Place.

س۲۔  ص1۸،  11؛  ص1۶،س  ک؛ 
ت
�  1۵ سے  س9  ص۲۲۵،  �ایضاً،   .7
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میں  �اس  ہے[۔بہرحال  میں  ب�ا�رے  � کے  ما�رکیٹ  �ڈ�وسر�ا  �ا�و�ر  ہے  میں  ب�ا�رے  � کے  گھر  یک  �ا� کہ  کیو� 

"تناقض"  ب�ب  ح کہ  ہوگا  �و�اقع  تناقض   
ت

�وق� �اس  میں  عدم  �ا�و�ر  �وجو�ڈ  شیءکے  یک  �ا� کہ  نہیں  شک  کوئی 

محض   
ن

رما�
ن

� لیے  کے  کرنے  حل  کو  �اس  میں   
ت

صو�ر� �اس  پ�ائیں،  � نہ  حل  پر  سطح  رمانی 
ن

� کی  �وجو�ڈ  کے  �اس 

�الامر  نفس  ظرف،  کا  �وجو�ڈ  �و�اقعی  کہ  ہے  گیا  کیا  �ا�رہ 
ث

�اس طرف  کی  �اس  جیسا  گا۔  پڑے  �ا 
ن
جا� لے  پر  سطح  کی 

ہے۔  ہ�ر  �ڈ� یہی  ہو۔]�ا�و�ر[  خالی  سے  �امتد�ا�ڈ  رمانی 
ن

� جو  ہے(  میں  مقابلے  کے  ڈہنی[ 
ن

�[ عقلی  )�وجو�ڈ  ہے 

لیکن  ہے  قدم  پیش  �ا�و�ر  مقدم  پر  �وجو�ڈ  کے  �اس  عدم  کا  شیء  یک  �ا� کہ  ہے  صحیح  کہنا  یہ  ب�ا�رے  � کے  ہ�ر  �ڈ�

�اسے  مطابق  کے  رمانی 
ن

� کوئی  �اگر  ہیں۔  پ�ائے  � ق�ر�ا�ر  میں  محض   
ن

رما�
ن

� بلکہ  نہیں  رمانی 
ن

� سبق  �ا�و�ر  تقدم  یہ 

کہ  جیسا  چاہیے۔  �ا 
ن
کر� منسو�ب  سے  ہ�ر  �ڈ� کو  ہونے  ب�اہم["1  � ی�ا  کے"س�اتھ]� عدم  �ا�و�ر  �وجو�ڈ  تو  چاہے  پرکھنا 

�وہی  ہ�ری،  �ڈ�  
ث

حد�و� کہیں  ہم  کہ  ہے  نہیں  ]�اعتبا�ری[  عقلی  صرف  سبقت  ی�ا  � تقدم  ]یہ[  کہ  ہو�ا  �ا�رہ 
ث

�اس

تھا  ہی  لیے  کے  کرنے  مخالفت  کی  تقدم  پر  �وجو�ڈ  کا  �اعتبا�ری  صرف  �ڈ�اما�ڈ  ]میر[  کہ  "ہے  ڈ�اتی 
ن

�  
ث

"حد�و�

نظریے  �اسی  �ا�و�ر  ہے  موجو�ڈ  میں  ہ�ر  �ڈ� مرتبہ   
ث

حد�و� �و�اقعی  سے  �ر�و  کی  جس  کہ  کیا  پیش  نظریہ  �وہ  �اپنا  کہ 

ہے۔  ی�ا  �ڈ� ڈ�ال 
�
� فک�اک 

ن
�ا� �ا�و�ر  ب�ڈ�ائی  � یک  �ا�  

ن
�ڈ�رمیا� کے  عالم  �ا�و�ر  �ڈ�ا 

ن
� سے  �ر�و  کی 

تقدم  پر  �وجو�ڈ  کے  �اس  پر  طو�ر  تقدم  عقلی  کا  عدم  کے  شیء  ی�اکسی  � ہ�ری  �ڈ�  
ث

حد�و� نظریہ  حقیقت  �ڈ�ر 

گیا  گز�ر  کہ  )جیسا  ہے  نہیں  شکا�ر  کا  تناقض  کے  قسم  بھی  کسی  چاہیے،  گر�ڈ�اننا  ہی  تقدم  ڈہنی 
ن

� صرف  جسے 

کیو�  ہے(،  نہیں  �ڈ�وچا�ر  سے  تناقض  کسی  بھی  پر  �وجو�ڈ  کے  �اس  تقدم  رمانی 
ن

� کا  عدم  کے  شیء  کسی  کہ 

ہے  نہیں  سر�وکا�ر  کوئی  سے  علت  کی  �اس  �ا�و�ر  ہے  ک 
ت
� حد  کی  شیء  �اس  نسبت  کی  عدم  میں  مسئلے  �اس  کہ 

�اس  میں،   
ت

صو�ر� کی  ہونے  حقق 
ت
�

ثبوتی  کے  شیء  �اس  کہ  ب�ب  ح بغیر[،  �رکھے   
ظ

ملحو� کو  علت  کی  ]�اس 

لئے  �اسی  ہے،  مختلف  نگاہ  نقطہ  کی  �ڈ�ونو�  عدم  �ا�و�ر  �وجو�ڈ  کہ  چو�  ہے۔  ضر�و�ری  �رکھنا   
ظ

ملحو� کو  علت  کی 

تر  تمام  کے  شیء  یک  �ا� لیے  کے  تناقض  کہ  ہو�ا  ڈکر 
ن

�ا�وپر� جیساکہ  کہ  کیو�  ہے  نہیں  تناقض  یہا�  لہذ�ا 

�اس  کہ  جیسا  لفظ  کا  "منطقی"۲  کہ  ہے  ہوجاتی  �ر�وشن  بھی   
ت

ب�ا� � یہ  یہا�  ہے۔  شر�   
ت

�وحد� کی  و� 
ئ
پہلو�

کے  �اس  �ا�و�ر  ہے  مطلق۴   ۳ تناقض  منطقی  کہ  کیو�  ہے؛  نہیں   
ت

�ڈ�رس� یہ  ہے  ہو�ا  �استعمال  میں  مقالے 

۔ �ا 
ت
پڑ� نہیں  ف�رق  کوئی  سے  و�( 

ئ
پہلو� مختلف  لیے 

�ڈیتے  ق�ر�ا�ر  �امٓیز۵  تکلف  کو  ہ�ری  �ڈ�  
ث

حد�و� نظریہ  کے  �ڈ�اما�ڈ  ]میر[  نے  �اشٓتیانی  �الدین  بلال  � ]سید[ 

�ا 
ن
کر� حاصل  ڈ�ریعے 

ن
� کے   

ث
حد�و� نظریہ  �ڈ�اما�ڈ  ]میر[  جو  ہے  کیا  نے�اظہا�ر  �انھو�  �ا�و�ر  ہے  ی�ا  �ڈ� کر  �ر�ڈ  ہوئے 

1. Together.

ہیں۔[ کئے  �استعمال  "�اعتبا�ری"  ی�ا  � "عقلی"  ی�ا  � ڈہنی" 
ن

�" بجائے  کے  �اس  نے  ]ہم   .۲

3. Logical Contradiction.

4. Absolute.

5. Spurious.
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�اس  کو  ڈ�اتی 
ن

�  
ث

حد�و� �اشٓتیانی  ہا�!  ہے۔1  سکتی  جا  �ڈی   
ت

�وضاح� ڈ�ریعے 
ن

� کے  ڈ�اتی 
ن

�  
ث

حد�و� �وہ  تھے  چاہتے 

 ]
ث

حد�و� ]یہ  سے  �ر�و  کی  جس  ہیں  کرتے  �استعمال  میں  معنی  کے  �ر�و�ایتی[تبیین۲  �ا�و�ر  کلاسیکی  ی�ا  �[ سنتی  کی 

]میر[  ہے۔  ک 
ت
� حد  کی   )" �الذہن  ڈہنی)"عند 

ن
� ی�ا  �  ۴)" �العقل�یۃ  بۃ  �

ت
ب�المر� �"( عقلی۳  �ا�و�ر  �اعتبا�ری  صرف 

 
ت

�ڈ�رس� کو   
ث

حد�و� �اس  لیکن  ہیں  لیتے  کر  قبول  کو  تعریف  �اسی  کی  ڈ�اتی 
ن

�  
ث

حد�و� میں  نظر  �ابتد�ائی  �ڈ�اما�ڈ 

کی   
ث

حد�و� حقیقی   
ت

ب� ب�ا� � �اسی  ہیں۔  کرتے  �اظہا�ر  کا  عاجزی  سے  حو�الے  کے  کرنے   
ت

ب� �ا�
ث
� میں  معنو� 

یک،  ر�ڈ�
ن

�
ن
� کے   

ن
�ا� کہ  کیو�  ہیں؛  کرتے  پیش  کو  ہ�ری  �ڈ�  

ث
حد�و� نظریہ  �اپنے  چلتے[  ]چلتے  میں   

ث
لاس

ت
�

کو  س�اتھ  کے   
ث

حد�و� کا   
ن

رما�
ن

� خو�ڈ  کہ  کیو�  ہے۔  نظریہ  معنی  بے  �ا�و�ر  مقصد  بے  کوئی  رمانی، 
ن

�  
ث

حد�و�

نہ  ی�ا  � کرے  قبول  کو  ہ�ر  �ڈ� نظریہ  کے  �ڈ�اما�ڈ  ]میر[  کوئی  �ا 
ت
پڑ� نہیں  ف�رق  کوئی  سے  �اس  ہے۔  نہیں  �ر�ابطہ  ئی 

 
ن

�امکا� میں   
ت

عبا�ر� �ڈ�وسری  جو  نظریہ  �ر�و�ایتی  کا  ڈ�اتی 
ن

�  
ث

حد�و� کہ  ہوگا  ماننا  کو   
ت

ب�ا� � �اس  ]لیکن[  کرے۔ 

نہیں  رمانی 
ن

� �اگرچہ   
ث

حد�و� یہ  ہے۔  عاجز  سے  کرنے   
ت

ب� �ا�
ث
� کو   

ث
حد�و� حقیقی  ہے،  ہی  محض   

ن
�امکا� ی�ا  �

پر  ہونے  متقدم  پر  طو�ر  عقلی  ی�ا  � �اعتبا�ری  کہ  نہ  �و�اقعی  پر  �وجو�ڈ  کے  �اس  کا  عدم  کے  شیء  ]نظریہ[  جو  ہے 

عالم  �ا�و�ر  �ڈ�ا 
ن

� �ا�و�ر  کرے  �انکا�ر  کا   
ث

حد�و� کے  قسم  ہ�ر  � شخص  کوئی  کہ  ہے  پر،ممکن  طو�ر  متبا�ڈل  منحصرہو۔ 

 
ت

ی�ا� محتو� س�ب  کے  س�ب  �ا�و�ر  عالم  تمام  �ا�و�ر  جائے  ہو  نہ  قائل  کا  ب�ڈ�ائی  � �وجو�ڈی  بھی  کسی   
ن

�ڈ�رمیا� کے 

چیز  یک  �ا� س�اتھ  کے   
ت

صفا� کی  �اس  ی�ا  � �ڈ�ا 
ن

�  ،
ت

ب�الذ�ا� � کو  ہیں(  �امل 
ث

س بھی   
ت

مشمولا� ما�ڈی  میں  )جس 

 
ث

حد�و� �وہ  حال  عین  �ڈ�ر  لیکن  کریں۔  قبول  کو   
ت

ب�ا� � �اس  �اشٓتیانی  کہ  لگتا  نہیں  مجھے  ]لیکن[  لیں،  سمجھ 

ہیں۵۔ لیتے  کر  محد�و�ڈ  ک 
ت
� حد  کی  رمانی 

ن
�ر� �ا�و  ڈ�اتی 

ن
� یعنی  قسمو�  �ڈ�و  فقط  کو 

 
ن

�اطمینا� �ا�و�ر  ]مفید  قیمتی  ہ�ری  �ڈ�  
ث

حد�و� نظریہ  کا  �ڈ�اما�ڈ  ]میر[  کہ  چو�  ہیں  ف�رماتے  ی�ڈ  ر�
ن

م� �اشٓتیانی 

 – ی�ا1۵7۲  1۰۵۰ہجری/1۵71�  _9۸۰( نے  ملاصد�ر�ا  �اگر�ڈ 
ث

س ]�اپنے[  کے   
ن

�ا� لئے  �اسی  تھا  نہیں  بخش[ 

 
ت

�ڈ�رس� �اپنا  میں  ب�ا�رے  � کے   
ث

حد�و� �و�اقعی  کے  عالم  ہی  خو�ڈ  نے  �اس  �ا�و�ر   ۶ ہے  کیا  نہیں  قبول  1۶۴۰ء( 

 
ت

�اصال� کی  نظام  فلسفی  کے  صد�ر�ا  ملا  میں  ملاصد�ر�ا،  فلسفہ   ، کتا�ب �اپنی  نے  )میں  ۔  ہے  کیا  پیش  نظریہ 

س1۵۔  ص1۵،  بعد؛  کے  س۸  ص1۳،  س1۳؛  ص1۲،  بعد؛  کے  س17  ص11،  ح1؛  ص9،  ح۲؛  ص۸،   ،
ت

منتخبا� �آشتیانی،   .1

کے  قسم  خاص  یک  "�ا� میں  ب�ا�رے  � کے  خلقت  کی  عالم  سے  �ڈ�ا 
ن

� جہا�  پیر�اگر�اف،  �آخری  کے  �ریفرینس  �آخری  پر  طو�ر  خاص 

گر�ڈ�انتے  ہی  رمانی 
ن

�  
ث

حد�و� �وہی  کا�ر  �آخر  کو  ہ�ری  �ڈ�  
ث

حد�و� کے  �ڈ�اما�ڈ  ]میر[  لیکن  )س۸(،  ہیں  لیتے  کر  قبول  تو  "کو 
ث

حد�و�

چاہیے[(؛  �ا 
ن
�اٹھا� ہاتھ  ی�ا  � چاہیے  �ا 

ن
ہو� ب�ر�آ  � عہدہ  سے  رمانی 

ن
�  

ث
حد�و� پس  ]ترجمہ:  کشید۔  ی�ڈ  ب�ا� �  

ت
�ڈس� رمانی 

ن
�  

ث
حد�و� ر 

ن
�ا� )پس  ہیں 

ہیں۔ لیتے   
ن

ما� ک 
ت
� حد  کی  �العقل�یۃ"  بۃ  �

ت
ب�المر� �" کو  ڈ�اتی 

ن
�  

ث
حد�و� جہا�  س1۴،  ص1۶، 

2. Traditional Description.

ہیں[۔ چکے  کر  �الرحمن  فضل  توضیح  کی  لفظ  ]�اس   .۳

4. Purely Logical.

ف�رمائیں۔ ملاحظہ  کو  �ریفرینس  �آخری  �ڈ�و  کے   ]۸۵ نمبر   
ت

�
ث
�ڈ�ڈ�اس ی�ا  � میں  ]ترجمہ   19 نمبر   

ت
�

ث
�ڈ�ڈ�اس ی�ا  � ۔   .۵

ک۔
ت
�  1۵ سے  س1۳  ص1۵،  �ایضاً،   .۶



م(
دوّ

رۀ 
)پا

اد 
ام

ر د
می

مۀ 
ه نا

یژ
/ و

هم 
زد

 یا
م و

ده
رۀ 

ما
ش

  / 
زار

ب گ
کتا

93

ر(
سی

تف
ی 

ن ک
حم

الر
ل 

ض
ر ف

کٹ
)ڈا

ی 
دہر

ث 
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ح

ہوئے  کرتے  �ڈہانی  ی�ا�ڈ  � یہ  نے  میں  �وہا�  �ا�و�ر  ہے  کی  حاصل[بحث  ]سیر  پر  نگاہ  فلسفیانہ  عظیم  کے  �اس  �ا�و�ر 

ہے(1۔ �اکافی 
ن
� �ا�و�ر  �اقص 

ن
� عالم   

ث
حد�و� نظریہ  کا   

ن
�ا� کہ  ہے  کی  بحث  سے  تفصیل 

کر  جا  میں  طبیعت  کی   
ت

ممکنا� بجائے  کے  طبیعت  رمانی 
ن

� کی   
ث

حو�ا�ڈ� کہ  ہے  یہ  �ڈعوی  کا  �ڈ�اما�ڈ  ]میر[   

�ر�و�ایتی  موجو�ڈہ  میں،  ب�ا�رے  � کے   
ن

�امکا� �وہ  �وہ  طرح  �اسی  �ا�و�ر  گا  ہو  �ا 
ن
ڈ�

�
�

ن
ڈھو�

�
� کو  سرچشمے  کے   

ث
حد�و� �و�اقعی 

ہیں: ر�ڈیتے 
�

کوچھو� نظر  نقطہ 

کے  جس  کہ  ہے  موجو�ڈ  میں  �اشیاء  ما�ڈی  کہ  )جو   ۲ �استعد�ا�ڈی   
ن

�امکا� کہ  ہے  حقیقت  �و�اضح  ب�الکل  � یہ 

چو�  ہے(  �ا 
ت
کر� توصیف  کی   

ت
موجو�ڈ�ا� ما�ڈی  غیر  جو  ہیں  جاتے  ہو  ب�ڈ�ا  � سے   

ن
�امکا� محض  �اس  ڈ�ریعے 

ن
�

�اس  میں   
ت

حال� کی  �استعد�ا�ڈ   ،
ت

ضر�و�ر� بسیط  کی   
ن

رما�
ن

� کہ  ب�ب  ح ہے  رمہ 
ن

لا� ضر�و�ری  نسبت  کی   
ت

حرکا� کہ 

کا  قوہ  پر[   
ت

ی� ]ف�ل� ہے۔  ہوئی  نہیں  حاصل   
ت

ی� ف�ل� کی   
ت

ی� ف�ل� کو  لہ  مستعد  میں  جس  ہے  مقتضی  کا   
ن

رما�
ن

�

�وجو�ڈ،  کے  �استعد�ا�ڈ  �امر  یہ  صرف  طرح  �اس  ہے۔  تقدم  ی�افتہ  � کمیت  پر  طو�ر  رمانی 
ن

� سے[   
ظ

لحا� یک  ]�ا� تقدم 

لیے  کے  کرنے   
ت

ب� �ا�
ث
� کو  رمانی 

ن
� ہم  میں  معنی  ہ�ری  �ڈ� �ا 

ن
ہو� س�اتھ  کا  مستعد  �ا�و�ر  ما�ڈہ  حامل  کے  �استعد�ا�ڈ  �اس 

ہے(  �اممکن 
ن
� �وجو�ڈ  کا   

ن
رما�

ن
� ب�ر�ڈ�ا�ر  � کمیت  میں  ہ�ر  �ڈ� کہ  کیو�  کے،  �اخر 

ت
�ر� �ا�و  تقدم  کسی  )بغیر  ہے  نہیں  کافی 

سبق  پر   ۳ کو   ۲ عد�ڈ  کہ  )جیسا  ہے  ب�الطبع  � تقدم  �ا 
ن
ہو� حاصل  میں  ہ�ر  �ڈ� �استعد�ا�ڈکا  کے  �اس  �ا�و�ر  تقدم  کا  ما�ڈہ 

ہے(۔ حاصل  تقدم  �و  سبق  پر  معلول  کو  علت  کہ  )جیسا  ہ�ری  �ڈ� تقدم  �و�اقعی  کہ  نہ  ہے(۳  حاصل  تقدم  �و 

 
ث

حد�و� نہ  �وہ  ہے  �استعد�ا�ڈ  نسبت  کی  �وجو�ڈ[  ]کے  لہ  مستعد  جو  �استعد�ا�ڈی،   
ن

�امکا� کہ  ہو�ا  یہ  نتیجہ 

�اس  ہی  نہ  �ا�و�ر  ہیں(  ے 
ت
سک� ہو  س�اتھ  یک  �ا� �ڈ�ونو�  یہ  کہ  کیو�   ( ہے  �ا 

ت
�رکھ� مشکل  کوئی  س�اتھ  کے  ی  ہ�ر  �ڈ�

 
ن

�امکا� کا  ڈ�اتی 
ن

�  
ن

)�امکا� جگہ  �اپنی  حقیقت  �ا�و�ر  ماہیت  کی  ڈ�اتی۴ 
ن

�  
ن

�امکا� ہیں  کہتے  ہم  طرح  ہے۔�اسی  محتاحب  کا 

مانع  لیے  کے  �وجو�ڈ   
ت

رل�یّ�
ن

�ا� کی   )
ت

)ممکنا� میں  ہ�ر  �ڈ� �اطے(خو�ڈ 
ن
� کے  ہونے  مختلف  نسبت  کی  �استعد�ا�ڈی 

�ا�و�ر  ہے  کامستحق  ڈ�اتی 
ن

�  
ث

حد�و� سے،  حیثیت  کی  ہونے  صرف   
ن

�امکا� �وجو�ڈ(  )کا  لہ  مستعد  کہ  کیو�  ہے، 

ہے۔ مناس�ب  لیے  کے  رمانی 
ن

�  
ث

حد�و� سے،  حیثیت  کی  �استعد�ا�ڈی   
ن

�امکا�

ما�ڈی  پر  طو�ر  رمانی 
ن

� گی)یعنی  �ائٓے  میں  �وجو�ڈ  ڈ�ریعے 
ن

� کے  �استعد�ا�ڈی   
ن

�امکا� چیز  جو  میں   
ت

صو�ر� �اس 

گی۔  لے  سمو  �اند�ر  �اپنے  س�اتھ  کے  ہ�ری  �ڈ� رلیت 
ن

�ا� کو  رمانی 
ن

�  
ث

حد�و� بخو�ڈ  خو�ڈ  �وہ  ہو�(  حامل  کے  �وجو�ڈ 

�آ�ڈمی  محر�وم  سے  ر�احب 
ن

م� معتدل  �و[  ]صحیح  �ا�و�ر  محر�وم  سے  نعمت[  ]کی  عقل  کہ  نہیں  شک  کوئی  میں  �اس 

بعد۔ کے  س۸  ص9۰،  پیر�اگر�اف؛  �اخٓری  ص77،  بعد؛  کے  س۴  ص1۲،  فلسفہ،  کا  ملاصد�ر�ا   ، کتا�ب میری  ف�رمائیں:  ملاحظہ   .1

2. Contingency of Potentiality.

ملاحظہ  کو   ]1۳۵ �ا�و�ر   1۳۴ نمبر   
ت

�
ث
�ڈ�ڈ�اس ی�ا  � میں  ]ترجمہ   ۳۳ �ا�و�ر   ۳۲ نمبر   

ت
�

ث
ی�ا�ڈ�ڈ�اس � کی  مقالے  �اسی  کیلئے  ب�الطبع  � تقدم   .۳

ف�رمائیں۔

4. Essential Contingency.
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1 گا۔  �ڈے  نہیں  ق�ر�ا�ر   
ت

�ڈ�رس� کو  نظریے  �اس  شخص  بھی  کوئی  علا�وہ  کے 

مرتبے  �و� 
ن

�ی�
ت
� کے  �وجو�ڈ  کہ  ہیں  �ڈیتی  کر  �و�اضح  ب�الکل  � کو   

ت
ب�ا� � �اس   

ت
عبا�ر�ا� �اہم  کی  طرح  �اس 

سو�ا�ر  پر   
ت

مشمولا� �اپنے  کے  �اس  جو  ہے  منطق  خاص  �اپنی  کی  سطح  �ا�و�ر  مرتبہ  ہ�ر  � سے  میں  سطوح  �ا�و�ر 

مرتبہ،  پہلا  سے  ہے۔س�ب  ب�رق�ر�ا�ر  � �ر�ابطہ  علیّ  کی  قسم  یک  �ا� �ڈ�رمیا�  کے  سطوح  �ا�و�ر  مرتبو�   
ن

�ا� ہیں۔گرچہ 

کی   
ت

موجو�ڈ�ا� ]�ڈ�وسرے[تمام  میں  مرتبے  �اسی  �ا�و�ر  ہے  �وعاء[  ]�ا�و�ر  ظرف  کا  �الہی  �وجو�ڈ  جو  ہے  کا  سرمد 

�ا 
ت
ہو� میں  حامیو�  کے  ماہیت   

ت
�اصال� شما�ر  کا  جن  �ڈ�اما�ڈ  ]میر[  ہیں"۔  بھی"موجو�ڈ   ]

ت
ڈ�و�ا�

ن
�[  

ت
ماہیا�

 
ن

�ا� تھے(۔  �ڈ�ا�ر  طرف  کے  �الوجو�ڈ   
ت

�اصال� میں  مقابلے  کے   
ن

�ا� جو،  ملّ�اصد�ر�ا  �اگر�ڈ 
ث

س �اپنے  لاف 
ن

ب�ر� �( ہے 

�وجو�ڈ  میں  �ڈ�ا 
ن

� قبل  سے  �وجو�ڈ  خا�رجی  �ا�و�ر  �اثباتی  �اپنے  �ا�و�ر  ہیں  معلول  کے  �ڈ�ا 
ن

�  ،
ت

ماہیا� کہ  ہے  عقیدہ  کا 

�ڈ�ا 
ن

� بلکہ  ہیں  نہیں  حامل  کے  �وجو�ڈ  �و�اقعی   ،
ت

ماہیا� یہ  کہ[  ہوگا  �رکھنا  میں  ڈہن 
ن

�  
ت

ب�ا� � ]یہ  ہیں۔  �رکھتی 

ب�ڈ�ا  � کوئی  �اپنا  کا   
ن

�ا� �اگرچہ  ہیں  س�اتھ  ہما�رے  �افکا�ر  ہما�رے  طرح  جس  ہیں"  �رکھتے  "�وجو�ڈ  میں   
ت

ی� معّ� کی 

مستقل  �و�اقعی  کہ  کہیں  نہ  �اگر  نسبت  کی  �وجو�ڈ  کے  �ڈ�ا 
ن

�  
ت

ماہیا� یہ  لیکن  �ا 
ت
ہو� نہیں  �وجو�ڈ  �و�اقعی  �الگ[  ]�ا�و�ر 

کا  �ڈ�ا 
ن

� �وجو�ڈ   ،
ت

ماہیا� یہ  کہ  کیو�  ہے؛  متاخر[۳  ]ضر�و�ر  پر  طو�ر  �اعتبا�ری  �ا�و�ر  عقلی  کم  ر 
ن

�ا� کم  تو  ہے  متاخر۲ 

یہ  میں[   
ت

عبا�ر� ]�ڈ�وسری  ہے،   
ن

ف�رص پیش  �وجو�ڈ  کا  �ا  �ڈ 
ن

� لیے[  کے   
ت

ماہیا�  
ن

�ا� ]بلکہ  ہیں  نہیں  مستلزم 

ب�رعکس۔ � کہ  نہ  ہیں  موقوف  پر  �ڈ�ا 
ن

�  
ت

ماہیا�

کیف،  بہر  کہ  چو�  ہے۔  یہی  پر  طو�ر  عمیق  سے  ڈ�اتی۵ 
ن

�  
ث

حد�و� �ا�و�ر  ڈ�اتی۴ 
ن

� تقدم  مر�ا�ڈ  کی  �ڈ�اما�ڈ  ]میر[ 

�ڈ�ا 
ن

� لئے  �اسی  ہیں،  �رکھتی  �وجو�ڈ  س�اتھ  کے  �اس  پر  طو�ر  کے   
ن

ی� �
ث

س
ن
ہم� �

ضر�و�ری  کا  �وجو�ڈ  کے  �ڈ�ا 
ن

�  ،
ت

ماہیا� یہ 

 
ن

س�ا�
ن
"�ا� کہ  ہے  کہتا  کوئی  ب�ب  ح پر  طو�ر  کے  �ال 

ث
م� سے  �وجہ  �اسی  ۔  ہیں  �رکھتی  نہیں  �وجو�ڈ  کوئی  ب�ڈ�ا"  �" سے 

ماہیت  کی   
ن

س�ا�
ن
�ا� معنی  پہلا  ہے:  یک  �ا� سے  میں  معنو�  �ڈ�و  کے  ڈیل 

ن
� مر�ا�ڈ  سے  �اس  تو  ہے"۶   

ث
حا�ڈ�

ہے۔  موقوف  پر  �ڈ�ا 
ن

� مانند  کی   
ت

ماہیا� �ڈ�وسری  ماہیت  کی  �اس  کہ  ہے  یہ  مطلب  کا  جس  ہے  مخلوق 

لاف 
ن

ب�ر� � کے  خا�رجی  �ا�و�ر  �و�اقعی  �وجو�ڈ  کو   
ن

لہذ�ا�ا� ہیں  ہوتی  معلوم  ڈ�ریعے 
ن

� کے  عقل   
ت

ماہیا� کہ  چو�  �ا�ب 

یہ  ب�ا�ر  � پہلی  � ہیں،  معد�وم  ب�ا�ر  �ڈ�و� میں  معنی  �اثباتی  کیف  بہر  ہوگی۔  �رکھنا   
ظ

ملحو� �العقل�یۃ"7  بۃ  �
ت
ب�المر� �" صرف 

�اپنا  کا   
ن

�ا� میں  جس  پر  طو�ر  متاخر  �ا�و�ر  ضر�و�ری  رم 
ن

لو�ا� کے  �وجو�ڈ  کے  �اس  س�اتھ"  کے  �ڈ�ا 
ن

صرف"�  
ت

ماہیا�

ک۔
ت
�  1۴ سے  س۳  ص۲۲۶،   ،

ت
بس�ا� �الق�  .1

2. Real, Separate Posteriority.

3. Logical Posteriority.

4. Essential or Logical Priority.

5. Essential or Logical Origination.

6. Man is originated.

7. At the Level of Reason.
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�اثباتی  �ا�و�ر  �و�اقعی  ہے  سے  �اعتبا�ر  عقلی  صرف  �وجو�ڈ  کا   
ن

�ا� ب�ا�ر  � �ڈ�وسری  ہیں۔  موجو�ڈ  تھا،  نہیں  �وجو�ڈ  کوئی 

ہے۔ خالی  سے  �وجو�ڈ 

کے  �ا  �ڈ 
ن

� جو  ہے  �وجو�ڈ  �اثباتی  �ا�و�ر  خا�رجی  �وہ  کا   
ن

س�ا�
ن
�ا� �امعنی  �ڈ�وسر  "کا  ہے   

ث
حا�ڈ�  

ن
س�ا�

ن
جملہ"�ا� مذکو�رہ 

ماہیت  �وہ  کی   
ن

س�ا�
ن
�ا� کہ  نہ  ہے  معلول  کا  �وجو�ڈ  کے  �ڈ�ا 

ن
� میں  معنو�  حقیقی  �ا�و�ر  �اہے  ب�ڈ  � سے  �وجو�ڈ  �اپنے 

یہی  معنی  �و�اقعی  کا   
ث

حد�و� ب�ڈ�ا۔  � سے  �اس  ہی  نہ  �ا�و�ر  ہے  رمہ 
ن

لا� �ا�و�ر  س�ایہ  کا  �وجو�ڈ  کے  �ڈ�ا 
ن

� �وجو�ڈ  کا  جس 

یہی  �ا�و�ر  ہیں   
ث

حا�ڈ� �و�اقعی   "
ت

"موجو�ڈ�ا� �اثباتی  �ا�و�ر  ہیں  ممکن  صرف   
ت

ماہیا� کہ  کیو�  ہے؛  معنی  �ڈ�وسر�ا 

ضر�و�ری  صرف  نسبت  کی  �ڈ�ا�وندی 
ن

� �وجو�ڈ  کہ  کیو�  ہیں؛  تھلگ  �الگ  سے  �وجو�ڈ  خاص  کے  �ڈ�ا 
ن

�  
ت

موجو�ڈ�ا�

نسبت  سے  اگ  �ٓ کو   
ت

حر�ا�ر� طرح،  جس  نہیں  �وجو�ڈ  �اثباتی  �ا�و�ر  �الگ  کوئی  �اپنا  کا   
ن

�ا� �ا�و�ر  ہیں  نہیں  رمہ 
ن

لا�

�اثباتی  یہ  ہیں۔  حامل  کے  �وجو�ڈ  �اثباتی  �اپنے   
ت

موجو�ڈ�ا� �ڈ�وسری  �ا�و�ر   
ن

س�ا�
ن
�ا� سما�وی،  �اجر�ام  عقول،  بلکہ  ہے 

�ڈ�ا 
ن

� �ا�و�ر  ہیں  معلول  کے  �ڈ�ا 
ن

� میں  معنو�  �و�اقعی  بلکہ  ہیں  �اعتبا�ری  طرح  کی   
ت

ماہیا� صرف  نہ   
ت

موجو�ڈ�ا�

�و�اقعی  �ا�و�ر  ہیں  �رکھتے  �وجو�ڈ  م[ 
فسہ

ن
�

�ا ]فی  ی�  �
ئ
�

ت
�

�اپنے   
ت

موجو�ڈ�ا� �اثباتی  یہ  کہ  چو�  �ا�ب  ۔  ہے  علت  کی   
ن

�ا�

سطح  سرمدی  کی  �ڈ�ا 
ن

� لہذ�ا  ہیں،  ]بھی[   
ث

حا�ڈ� میں  معنو�  �و�اقعی  �ا�و�ر  ہیں  معلول  کے  �ڈ�ا 
ن

� میں  معنو� 

کی  �وجو�ڈ  کہ  ہے  یہ  تقاضا  کا  ب�ڈ�ائی  � ]�وجو�ڈی[  �اسی  نسبت  کی  �ڈ�ا 
ن

� بلکہ  �رکھتے  نہیں  �وجو�ڈ  میں  مرتبے  �ا�و�ر 

ہیں۔1 کرتے  ی�ا�ڈ  � سے  �ام 
ن
� ہ�رکے  �ڈ� �ڈ�اما�ڈ  ]میر[  جسے  ہو�  موجو�ڈ  �وہ  میں  سطح  نچلی 

�اس  موجو�ڈ  �و�اقعی  ہے۔   
ث

حا�ڈ� خالص  �ا�و�ر  ہے  موجو�ڈ  میں  معنو�  �و�اقعی  ہ�ر،  �ڈ� عالم  کہ  ہو�ا  یہ  نتیجہ 

�ا�و�ر  ہے  نہیں  سرسری[  ]�ا�و�ر  لفظی  طرح  کی   
ث

حد�و� سے  �ڈ�ا 
ن

� کا   
ت

ماہیا�  
ث

حد�و� کا  �اس  کہ  ہے  لئے 

�امتد�ا�ڈ  رمانی 
ن

� جو  کہ  ہے  �ا 
ت
ہو� ڈیر 

ن
پ� � �وقو�  میں   

ن
رما�

ن
� بسیط  ی�ا  � محض  ہ�ر  �ڈ� کہ  ہے  لئے  �اس   ]

ث
]حا�ڈ� خالص 

ب�ڈ  ک� ]فی  میں  �ڈل  کے  )"حقیقت  �وجو�ڈ  �اثباتی  کہ  ہے  یہ  �ڈلیل  کی  �وجو�ڈ  کے  ہ�ر  �ڈ� ہے۔  خالی  سے  کمیّت  �ا�و�ر 

لاف 
ن

ب�ر� � کے  رم 
ن

لا�
ت

� ی�ا  � تعلق  صرف  سے  �ڈ�ا 
ن

�الو�اقع[۳"� حاق  ]فی  تہہ  کی  �وجو�ڈ  "خا�رجی  �ا�و�ر  �العین[۲"( 

بنیا�ڈی  �وجو�ڈی  یہی  �ا�و�ر  جائے  ہو  �ر�ونما  تبدیلی  �و�اقعی  کہ  ہے  ضر�و�ری  میں   ]
ت

ڈ�ا�
ن

� ]�ا�و�ر  طبیعت  کی  �وجو�ڈ 

لے  ک 
ت
مرتبے� �وجو�ڈی  کے  رلی 

ن
�ا�  

ث
حا�ڈ� کر  کھینچ  سے  �ڈ�امن  کے   

ت
ماہیا� کو  ہستی  عالم  جو  ہے  �ر�و�ڈ�ا�ڈ 

ب�ڈ�ائی  � سے  �وجو�ڈ  رلی 
ن

�ا� کے  �ڈ�ا 
ن

�"  ]
ث

گر�ڈس ]�ا�و�ر  "تبدیلی  یہی  میں   ]
ت

ڈ�ا�
ن

� ]�ا�و�ر  طبیعت  کی  �وجو�ڈ  ہے۔  �اتٓی 

کا  �اس  �ا�و�ر  ہے  جاتی  ھ 
� ی� ب� � پر  �انی 

ث
یس �پ� کی  �اس   ] چھا�پ ]�ا�و�ر  صفت  کی   

ث
حد�و� بعد  کے  �اس  ہے۔  رمہ 

ن
لا� کا 

ہ�ر  �ڈ� بلکہ  ہے  نہیں  سرمدی  �ر�و�ڈ�ا�ڈ،  یہ  �اہے۔ 
ت
ہوجا� متاخر  نسبت  کی  عدم  کے  �اس  میں  معنو�  �و�اقعی  �وجو�ڈ 

ہے۔ تی  ہو  ڈیر 
ن

پ� � �وقو�  ہی  میں 

س9۔ ص۸۸،  بعد؛  کے  س1۲  ص۸7،  �ایضاً،  ف�رمائیں:  ملاحظہ  ی�ڈ  ر�
ن

م�  .1

.In the Heart of Reality �الرحمن۔  فضل   .۲

.The Verity of External Existence �الرحمن۔  فضل   .۳
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طبیعت  کی  ڈ�اتی 
ن

�  
ن

�امکا� �ا�و�ر  ہیں  کرتے  پیش  طرح  �ا�و�ر  کسی  کو  �ڈلیل  �اس  کبھی  �ڈ�اما�ڈ  ]میر[  بہرحال 

�آ�پ  �اپنے  میں   
ت

صو�ر� کی  ہونے  رل 
ن

�ا�
ن
� میں  مرتبے  �ا�و�ر  سطح  کی  ہ�ر  �ڈ� جو  ہیں  کرتے   

ت
ب�ا� � کی   ]

ت
ڈ�ا�

ن
� ]�ا�و�ر 

پیر�اگر�اف  کے  منقول  پر   1۴۴ نمبر  کے[صفحہ  ری 
ن

)]�انگر�ی� ہے  ہوتی  گر  جلوہ  میں  شکل  کی  ہ�ری  �ڈ�  
ث

حد�و�

میں  ہ�ر  �ڈ� سے[  ]سرمد  ڈ�اتی، 
ن

�  
ن

�امکا� کہ  ہے  �ا 
ت
لا�

ت
ب� � یہ  میں  نظر  پہلی  � قول  یہ  ف�رمائیں(۔  ملاحظہ  کو   ۲ نمبر 

ماہیت  کوئی  ب�ب  ح ہے  یہ  حقیقت  لیکن  ہے  ہوتی  سے   
ث

حد�و� بخو�ڈ  خو�ڈ  تعبیر  کی  �اس  تو،  ہے  �ا 
ت
� �اتر 

�ڈ�ا 
ن

� �ا�و�ر  ہے  سکتی  �رہ  نہیں  ب�اقی  � میں   
ت

حال� کی   
ن

�امکا� صرف  ی�ڈ  ر�
ن

م� �وہ  تو  ہے  جاتی  بدل  �وجو�ڈمیں  خا�رجی 

 
ظ

لحا� ڈہنی 
ن

� �ا�و�ر  لفظی  فقط  نہ  �وجو�ڈ  کا  �اس  چاہیےکہ  �ا 
ن
ہو� علیحدہ1  �ا�و�ر  ب�ڈ�ا  � طرح  �اس  �اسے  سے  �وجو�ڈ  کے 

کے  نو�  �اس  ہے۔  ضر�و�ری  �ا 
ن
ہو� متاخر  بھی  (۲سے  ّ

ت
ب� �ال� �الص�ر�اح  )�العدم  عدم  قطعی  �ا�و�ر  صریح  بلکہ  سے 

ہیں۔ موجو�ڈ   
ت

موجو�ڈ�ا� �و�اقعی  تمام  ب�اقی  � کے  �ڈ�ا 
ن

� ماسو�ائے  جہا�  ہے  ہ�ر  �ڈ� منزل  �ا�و�ر  ظرف  کا   
ث

حد�و�

بھی  کا  ہ�ر  �ڈ� علا�وہ  کے   
ن

رما�
ن

� �ا�و�ر  سرمد  نے  سینا  �ابن  گیا  گز�ر  میں   
ت

شر�وعا� کی  مقالے  �اس  کہ  جیسا 

ہ�ر  �ڈ� �وہ  کبھی  کہ  کیو�  ہیں؛  نہیں  شفاف  �ا�و�ر  صاف   
ت

�ا�
ن
بیا� کے   

ن
�ا� ہو�ا  �ا�رہ 

ث
�اس جیسا  لیکن  ہے  کیا  ڈکر 

ن
�

سمجھتے  مرتبہ  مستقل  کوئی  �ڈ�رمیا�  کے  سرمد  �ا�و�ر   
ن

رما�
ن

� �اسے  کبھی  �ا�و�ر  ہیں  گر�ڈ�انتے  حصہ  کا  سرمد  کو 

ہے[۔  نہیں  قطعی  میں  ب�ا�رے  � کے  یک  �ا� کسی  سے  میں  �ڈ�و   
ن

�ا�  
ت

�ا�
ن
بیا� کے  سینا  �ابن  طرح  ہیں]�اسی 

یعنی  ہیں؛  �رکھتے  �اعتقا�ڈ  پر  مقولے  �ڈ�و  صرف  کے  �وجو�ڈ  پر  طو�ر  کلی  سینا  �ابن  کہ  نہیں  شک  کوئی  میں  �اس 

بھی  کو  �اقصیٰ  فلک  کبھا�ر  کبھی  �ا�و�ر  کلی  عقول  بلکہ  �ڈ�ا 
ن

� فقط  نہ  میں  مقولے  پہلے  ۔ 
ت

رمانیا�
ن

� �ا�و�ر   
ت

ی�ا� سرمد�

کے  ہونے  متحرک  )یعنی  سے   
ظ

لحا� �ڈ�وسرے  �ا�و�ر  قدیم  سے   
ظ

لحا� یک  �ا� فلک  کہ  کیو�  ہیں؛  �ڈیتے  ڈ�ال 
�
�

سرمد  سے  رلی 
ن

�ا� نسبت  کی  رلی 
ن

�ا� کہ  رہیں 
ن

طر�ا� �رقم  میں   
ن

بیا� قطعی  �اپنے  سینا  �ابن  ہے۔   
ث

حا�ڈ� �اطے( 
ن
�

یک  �ا� کا  �اس  ی�ا  � ہے  قسم  یک  �ا� کی  سرمد  خو�ڈ  ہ�ر  �ڈ� �ا�و�ر  ہے  �ا 
ت
کہلا� ہ�ر  �ڈ� کو   

ن
رما�

ن
� نسبت  کی  رلی 

ن
�ا� کہ  ب�ب  ح ہے 

 
ن

�ڈ�رمیا� کے  عقول  پر  طو�ر  خاص  ممکن  عالم  �ا�و�ر  �ڈ�ا 
ن

� �الوجو�ڈ  ب�ب  �و�اح پر  طو�ر  قطعی  سینا  �ابن  �اگرچہ  حصہ۔۳ 

سے  "عقلی"  ی�ا  � ڈہنی" 
ن

�" کو  �ر�ابطے  رمند�انہ 
ن

نیا� نسبت  کی  ب�ب  �و�اح کا  ممکن  عالم  �اہم 
ت
ہیں۔� قائل  کے  ب�ڈ�ائی  �

کے  قسم  �ڈ�و  سینا  �ابن  کہ  جائے  ی�ا  �ڈ� ر 
�

جو� سے  حقیقت  �اس  کو  توصیف  مذکو�رہ  �اگر  ہیں۔  کرتے  توصیف 

�ا�و�ر  �ڈ�ا 
ن

� کہ  گی  جائے  �رہ   
ت

ب�ا� � یہ  صرف  سے  �اس  تو  ہیں  قائل  کے   
ت

رمانیا�
ن

� �ا�و�ر   
ت

ی�ا� سرمد� یعنی  مقولے 

ہوگا۔ کا   
ت

نوع�یّ� لفظی  �ا�و�ر  عقلی  صرف  لاف 
ت

�
ن

�اح  
ن

�ڈ�رمیا� کے  عقول  پر  طو�ر  خاص 

�ا�ب 
ت
� �و  �آ�ب  پو�ری  مر�ا�ڈ  کی  ہ�ری  �ڈ�  ]

ث
]حد�و� نظریہ  کے  �ڈ�اما�ڈ  ]میر[  میں  مقابلے  کے  منظر  پس  �اسی 

کر  ہمو�ا�ر  �ر�استہ  لیے  کے  �ڈ�اما�ڈ  ]میر[  شک  بے  ]بھی[  نے  �و�اقعیت  �اس  �البتہ  گی۔  �ائٓے  �ابھر  س�اتھ  کے 

ہے۔[  کیا   Rupture نے  �الرحمن  فضل  ڈ�اکٹر 
�
� ترجمہ  کا  فک�اک 

ن
]�ا�  .1

2. Real and Categorical Non- Existence.

س17۔ ص۸،  ۸؛  �ا�و�ر  س7  ص9،  �ایضاً،  [۔ 
ت

بس�ا� ]�الق�  .۳
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ت

ب�الذ�ا� � �اصطلاح  کی  سینا  �ابن  کہ  بنی  ب�ب  س� یک  تحر� فلسفیانہ  ماہیتی   
ت

�اصال� کی  بعد  کے  سینا  �ابن  کہ  ہے  ی�ا  �ڈ�

کے  عربی  �ابن  ب�ب  ح �ا�و�ر  گئی  بدل  میں  معنی  کے  ہ 
ت
ہ�ی� بما� تھا(  فسہ" 

ن
� "فی  ی�ا  � فسہ" 

ن
ب� �" صرف  معنی  کا  )جس 

�ڈ�ا 
ن

]علم[� جو  ہے  تقدم  کا   
ت

ماہیا�  
ن

�ا� مر�ا�ڈ  کی  �اس  تو  ہے  گر�ڈ�انتا  مقدم  پر  �وجو�ڈ  کو  ماہیت  کوئی  بعد 

پس  �اس  �رکھتیں۔  نہیں  �وجو�ڈ  مستقل  کوئی  ی�  �
ئ
�

ت
�

�اپنے  �ا�و�ر  ہیں  موجو�ڈ  ڈ�ریعے 
ن

� کے  �اشر�اقی  �اضافہ  میں 

ممکن  ی�ا  �  
ث

"حا�ڈ� جو  تھا  نہیں  کام  مشکل  کوئی  �ا 
ن
� کر   

ت
ب� �ا�

ث
� کو   

ت
ماہیا�  

ن
�ا� لیے  کے  میر�ڈ�اما�ڈ  میں  منظر 

 
ث

حد�و� �اثباتی  میں  ظرف  کے  ہ�ر  �ڈ� ]�ا�و�ر[  �رکھتیں،  نہیں  �وجو�ڈ  �اثباتی  کوئی  ی�  �
ئ
�

ت
�

�اپنے  �ا�و�ر  ہیں   "
ت

�الذ�ا�

�ایسا  �اگر  ہے۔  عدم  صریح   
ت

حال� س�ابقہ  کی   
ن

�ا� جبکہ  ہیں  پ�اتی  � �وجو�ڈ  �و�اقعی  �ا�و�ر  �اثباتی  ہی  جاتے  بدل  میں 

ملاصد�ر�ا  ب�ب  ح میں  بعد  ہوگا۔  نہیں  ف�رق  کوئی  میں   
ت

حال� کی  عدم  �ا�و�ر  �وجو�ڈ  �اثباتی  کے   
ت

ماہیا� تو  ہو  نہ 

پر  ]نظریے[  عکس  ب�ر  � کے  �اس  �ا�و�ر  ی�ا  �ڈ� کر  �ر�ڈّ  کو  ]نظریے[  کے  ہونے  مقدم  پر  �وجو�ڈ  کے  ماہیت  نے 

ی�ا  �ڈ� ق�ر�ا�ر  حصہ  کا  �الوہیت  پر  طو�ر  کے   
ت

صفا� �انہیں  �ا�و�ر  ی�ا  �اٹھا� سے  جہا�  کی   
ث

حد�و� کو  عقول  تو  ی�ا  �ڈ� ر�و�ر 
ن

�

ہی  ب�الکل  � سے  نگاہ  ]فلسفیانہ[نقطہ  کی  �اس  �ا 
ن
کر� �ایسا  بلکہ  ہو�ا  نہیں  پر  طو�ر  �اتی[ 

ث
حا�ڈ� ]�ا�و�ر  �اتفاقی  م  کا  �ایسا  �ا�و�ر 

کام  �اتی[ 
ث
حا�ڈ� ]�ا�و�ر  �اتفاقی  �ڈینا  ڈ�ال 

�
� میں  ظرف  کے  ہ�ر  �ڈ� کو  عقول  کے  �ڈ�اما�ڈ  ]میر[  کہ  جیسا  تھا،  ضر�و�ری 

 
ت

�اصال� کے  بعد  �اسے  �ا�و�ر  تھی  لی  سے  سینا  �ابن  جو  تھا  نتیجہ  رمی 
ن

لا� کا  نگاہ  نقطہ  �اس  �ا 
ن
کر� �ایسا  بلکہ  تھا  نہیں 

تھی۔ چڑھائی   
ن

پر�و�ا� نے  فلاسفہ  �الماہیتی 

عالم  طرف  �ڈ�وسری  �ا�و�ر  سے   
ت

ماہیا� عالم  �ا�و�ر  ر�ولی 
ن

�
ن
� سیر  �الہی   

ت
رل�یّ�

ن
�ا� طرف  یک  �ا� کو  ہ�ر  �ڈ� نے  ہم 

کہ  ہے  یہ  نکتہ  ری 
ن

مرک� کا   
ت

ملاحظا�  
ن

�ا� ہیں۔  کئے   
ت

ب� �ا�
ث
� سے  طرف  �ڈ�ونو�  صعو�ڈی  سیر  کی  �اس   

ن
رما�

ن
�

حقیقت   
ت

�ڈ�رس� کی   
ث

حد�و� �و�اقعی  �اس  �ڈ�ونو�   
ن

ی�ا� جر� ی 
ت

کم�یّ�
کا   

ن
رما�

ن
� �ا�و�ر   

ث
حد�و� مفہومی  صرف  کا  ماہیت 

یعنی  صریح  �ا�و�ر  ہے  �ر�و�ڈ�ا�ڈ  خالص  �اند�ر  کے  محض   
ن

رما�
ن

� جو  ہیں  عاجز  سے  کرنے  پیش  کیفیت[کو  ]�ا�و�ر 

نے  �ڈ�اما�ڈ  ]میر[  کو  �ڈلائل  جن  ہے۔  بھی[  متاخر  ]�ا�و�ر  مسبوق  نسبت  کی  عدم  رمانی[ 
ن

� غیر  ]�ا�و�ر  قدیم 

نظریے  �اس  میں  نظر  میری  جو  کہ  ہیں  لائق  کے  کرنے  ڈکر 
ن

� �ڈلیلیں  �ڈ�و  �وہ  سے  میں   
ن

�ا� ہے  کیا  پیش 

�ا�و�ر  ہے  گئی  لی  سے   
ت

�ا�
ن
بیا� کے  سینا  �ابن  �ڈلیل  یک  �ا� ہیں۔  مؤثر  پر  طو�ر  خاص  لیے  کے  کرنے   

ت
ب� �ا�

ث
� کو 

ہے۔ ڈ 
ن

ماخو� سے  �استعمال  پر  �الہی  �وجو�ڈ  کا  �اس  �ا�و�ر  تحلیل  کی   1
ت

ب�الذ�ا� � تقدم  �ڈلیل  ی  �ڈ�وسر 

تو  ی�ا  �  
ت

موجو�ڈ�ا� کہ  ہے  کہتا  یہ  طو�رپر  مجموعی  کانظریہ  سینا  �ابن  �اگرچہ  ہو�ا  ڈکر 
ن

� بھی  پہلے  کہ  جیسا 

 
ت

موجو�ڈ�ا� �ڈ�وسری  �ا�و�ر  ہے  �الوجو�ڈ  ب�ب  �و�اح �ڈ�ا، 
ن

� سے  میں   ]
ت

رلیا�
ن

]�ا�  
ت

)قدیمیا�  
ث

حا�ڈ� ی�ا  � ہیں  قدیم 

قدما  کہ  ہے  یہ   
ن

بیا� کا   
ن

�ا� ب�ا�وجو�ڈ  � کے  �اس  ]لیکن[   ) ہیں  ی�ر[  �
ن
ب�ال� �[ ب�ب  ب�الو�اح � ب�ب  �اح �و  �و   

ت
�الذ�ا� فی  ممکن 

ہیں  نہیں  متاخر[  ]�ا�و�ر  مسبوق  ہی  ب�الکل  � نسبت  کی  عدم  �و�اقعی  �ا�و�ر  صریح   
ت

موجو�ڈ�ا� بعض  سے  میں 

متاخر[  ]�ا�و�ر  مسبوق  نسبت  کی  عدم  ب�ا�وجو�ڈ  � کے  ہونے  رمانی[ 
ن

� غیر  ]�ا�و�ر  قدیم   
ت

موجو�ڈ�ا� �ڈ�وسری  جبکہ 

1. Conceptual Priority.
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�ا�و�ر  سما�ڈی  �اجر�ام  پر  طو�ر  ہ�ری  �ا�
ظ

ط میں  گر�و�پ  �ڈ�وسرے  �ا�و�ر  ہیں  �اتٓی  متعالیہ  عقول  میں  گر�و�پ  ہیں۔پہلے 

رہیں:
ن

طر�ا� �رقم  یو�  سینا  �ابن  ہیں۔  �امل 
ث

س نفوس  کی   
ن

�ا�

عدم  بل  مقا� غیر  �وہی  میں  �اصل  مطلق  غیر  عدم  ی�ا  � مطلق  عدم  ی�ا  �  
ت

موجو�ڈ�ا�  
ث

حا�ڈ� رمانی 
ن

� غیر 

میں،   
ت

عبا�ر� ]�ڈ�وسری  �استلز�ام  رمانی 
ن

� �ا�و�ر  تھے  معد�وم  پہلے  )یعنی  ہے  �ا 
ت
جا� ی�ا  پ�ا� � میں  ما�ڈےّ  جو  ہے  خاص 

�اگر   ]
ت

صو�ر� �اس  ]تو  ۔  ۔  ۔  ہیں  متاخر   ) ہیں  گئے  ہو  موجو�ڈ  بغیر  �ا"[کے 
ن
ہو� محتاحب  طرف  کی   

ن
رما�

ن
�"

کہیں  "�ابد�ا�"1  ہم  کو  ہونے  صا�ڈ�ر  کے  �اس  سے  علت  تو  ہو�  ہوگئے  موجو�ڈ  بعد  کے  مطلق  غیر  عدم 

ہے  نہیں  �ر�استہ  کوئی  �اند�ر  کے  �اس  لیے  کے  عدم  کہ  کیو�  ہے؛  نو�  ب�الاترین  � کی  موہو�ب  �وجو�ڈ  جو  گے 

کے  عدم  �اگر  کہ[  ]کیو�  ۔  ہے  گیا  ی�ا  �ڈ� ٹھونس  پر  �اس  کو  �وجو�ڈ  �ا�و�ر  ہو(  ی�ا  مٹا� بعد  کے  ہونے  عدم  یہ  )نہ 

تو  ہوتی  حاصل  سبقت  کو  عدم  پر  �وجو�ڈ  کے  �اس  �ا�و�ر  �ا 
ت
ہو� �ر�استہ  کوئی  کا  ہونے  �ڈ�اخل  �اند�ر  کے  �اس  لیے 

۲ �ا۔ 
ت
ہوجا� محال  تکوین[  ی�ا  �[ �ا 

ن
لا� میں  �وجو�ڈ  بغیر  کے  ما�ڈےّ  شیء  �ایسی 

ہے  مجامع  عدم  مطلب  کا   ۳" مطلق  غیر  پر"عدم  مقام  �اس  کہ  ہیں  کرتے   
ت

�وضاح� �ڈ�اما�ڈ  ]میر[   

مق�یّ�ڈ  ی�ا  � مطلق  غیر  "عدم  جبکہ  ہیں،  ملتے  سے  �ڈ�ا 
ن

� سرہ،  �ڈ�وسر�ا  �ا�و�ر  ماہیت  کی  شیء  سرہ  یک  �ا� کا  جس  کہ 

کے  لانے  میں  �وجو�ڈ  کو  ]شیء  �ا�و�ر  سکتا  ہو  نہیں  جمع  س�اتھ  کے  �وجو�ڈ  �وہ  کہ  ہے  یہ  مطلب  کا   ۴" عدم 

ہے۔۵ ضر�و�ری  �ا 
ن
کر� �ابو�ڈ 

ن
� �ا�و�ر  �رفع  �اسے  لیے[ 

"تقدم  �ا�و�ر  ۃ"۶  �العقل�یّ بۃ  �
ت
ب�المر� � "تقدم  قسمیں  �ڈ�ونو�  یہ  کی   

ث
حد�و� کہ  ہوگا  �رکھنا  ی�ا�ڈ  � کو   

ت
ب�ا� � �اس 

عدم  صریح  قسم  یک  �ا� ب�ا�وجو�ڈ  � کے  �اس  لیکن  ہیں  قدیم  �اگرچہ  �ڈ�ونو�  �ا�و�ر  ہیں  منسلک  سے   7"
ت

ب�الذ�ا� �

متاخر[  ]�ا�و�ر  مسبوق  نسبت  کی  عدم  صریح  قسم  �ڈ�وسری  جبکہ  ہے  نہیں  متاخر[  ]�ا�و�ر  مسبوق  نسبت  کی 

�ڈ�اما�ڈ  ]میر[  نے  �اسی  �ا�و�ر  ہے  پ�اتی  � ب�ڈ�ائی  � سے  �وجو�ڈ  کے  �ڈ�ا 
ن

� پر  طو�ر  �وجو�ڈی  جو  ہے  ہی  قسم  �ڈ�وسری  ہے۔ 

مانتے  بھی  سینا  �ابن  تو  پر  طو�ر  ہ�ری  �ا�
ظ

ط کو  جس  ہےنظریہ  �ایسا  ہے؛  �ابھا�ر�ا  پر  کرنے  �وضع  کو  ہ�ر  �ڈ� نظریہ  کو 

ہو  نہیں  �ڈ�اخل  میں  �رے 
ئ
�ڈ�ا� کے   

ن
رما�

ن
� لہذ�ا  ہے  رلی 

ن
�ا� قسم  یہ  کہ  کیو�  ہے  �و�اضح  �ڈلیل  کی  �اس  تھے۔ 

رلی 
ن

�ا� عالم  خالص  تو  ہے  متاخر[  ]�ا�و�ر  مسبوق  نسبت  کی  عدم  صریح  سے  طرف  �ڈ�وسری  �ا�و�ر  ہے  سکتی 

�ڈ�اما�ڈ  ]میر[  میں   
ت

حال� شدہ  تیا�ر  ب�الکل  � ہ�ر  �ڈ� نظریہ  طرح  �اسی  ہے۔  بنتی  نہیں  جگہ  لیے  کے  �اس  میں 

1. Simple Origination.

۔ ک 
ت
� س۲  سےص۴،  س1۲  ص۳،  �ایضاً،   .۲

3. Absolute Non-Existence.

4. Particular or Restricted Non-Existence.

ف�رمائیں۔ ملاحظہ  بعد  کے  س1۲  ص77،   ، کتا�ب مذکو�رہ  لیے  کے  تنقید  کی  �الفا�ر�ا�ربی  �ا�و�ر  سینا  �ابن  /۴؛  س۳  ص۴،  �ایضاً،   .۵

6. Conceptual Priority.

7. Essential Origination.
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سما�وی  �اجر�ام  �اند�ر  کے  ہ�ر  �ڈ� پر  طو�ر  ہ�ری  �ا�
ظ

ط سینا  �ابن  کہ  ہے  یہ  مشکل  ری 
�

ب� � یک  �ا� کی  �اس  لیکن  لگا  ہاتھو�  کے 

رلی 
ن

�ا� بسیط  ی�ا  �  
ت

بح� ]عالم[� کو  متعالیہ  عقول  �ا�و�ر  سموتےتھے  میں   
ت

حال� کی   
ت

کل�یّ� یک  �ا� کو   
ن

رما�
ن

� خو�ڈ  �ا�و�ر 

کرتے  ی�ڈ  تجد� �ا�و�ر  تفسیر  �ایسی  کی  نظر  کی  سینا  �ابن  کہ  تھا  چاہیے  کو  �ڈ�اما�ڈ  ]میر[  تھے۔  �ڈیتے  ڈ�ال 
�
� میں 

�ڈیں  جگہ  �اند�ر  �اپنے  متعالیہ[کو  ی�ا  � ]کل�یّہ  عقول  �ا�و�ر  سما�وی  �اجر�ام  جملہ  �ا�و�ر  �الذ�اتی"   
ن

"�الامکا� تر  تمام  �وہ  کہ 

]متاخر[  مسبوق  نسبت  کی  عدم  �اپنےصریح  �ا�و�ر  ب�ڈ�ائی  � حقیقی  �اپنی  سے  �ڈ�ا 
ن

� س�اتھ[  س�اتھ  کے  ]�اس  �ا�و�ر 

کریں۔ پیش  بھی  کو  ہونے 

فلک  کہ  تھے  کرتے  قبول  بھی  سینا  �ابن  سے  �ر�و  کی  جس  کریں  شر�و�  سے  مقدمے  �اس  ہم  �ائٓیے 

مسبوق  نسبت  کی  عدم  صریح  �وجو�ڈ  کا   
ن

�ا� �ا�و�ر  ہیں  ہوتے   
ث

حا�ڈ� میں  ہ�ر  �ڈ� نفس  کے  �اس  �ا�و�ر  �اقصیٰ 

�اقصیٰ  فلک  �ا�و�ر  �ڈ�وم  عقل  کہ  کیو�  ہے  �رتبہ[  ]ہم  ق�رین  کا  �ڈ�وم  عقل  �اقصیٰ  فلک  لیکن  ہے  ]متاخر[ 

 
ت

ب�الذ�ا� �  
ن

�امکا� یعنی   
ت

�اعتبا�ر�ا� �ر[ 
ث

کّ�
ت
]م� متعدّ�ڈ  �اپنے  نے  �ا�ولّ  �ا�و�رعقل  ہے  معلول  کا  �ا�ولّ  عقل  �ڈ�ونو� 

�ر[ 
ث

کّ�
ت
]م� متعدّ�ڈ  کے  �ا�ولّ  عقل  ۔  ہے  �ائٓی  لے  میں  �وجو�ڈ  کو  �ڈ�ونو�   

ن
�ا�  

ث
ب�اع� � کے  �ڈ�ا( 

ن
�( ی�ر  �

ن
ب�ال� � �وجو�ب  �ا�و�ر 

میں  �وجو�ڈ  کا  معلول  ہی  یک  �ا� سے  شیء  بسیط  یک  �ا� سے  �ر�و  کی  جس  قاعدے  فلسفی  �اس  خو�ڈ   
ت

�اعتبا�ر�ا�

�اپنی  علت  ہ�ر  � کہ  ہے  یہ  �امر  حقیقت  ہے۔  معلول  کا   
ت

�اعتبا�ر�ا� �ر[ 
ث

کّ�
ت
]�وم� متعدّ�ڈ  کے  �ڈ�ا 

ن
�  ،1 ہے  ممکن  �ا 

ن
�آ�

�وجو�ڈ  کو  معلول  ی�ا�ڈہ  ر�
ن

� سے  یک  �ا� کہیں  جہا�  �ا�و�ر  ہے  سکتی  بخش  �وجو�ڈ  کو  معلول  یک  �اطے�ا�
ن
� کے  بساطت 

�اپنی  یک  �ا� ہ�ر  � سے  میں  جن  ہے   
ث

ب�اع� � کے   
ت

�اعتبا�ر�ا� �ر[ 
ث

کّ�
ت
]م� متعدّ�ڈ   

ن
�ا� کے  �اس  یہ  تو  �ائٓی  لے  میں 

�ر[ 
ث

کّ�
ت
]م� متعدّ�ڈ  بھی  لیے  کے  �اس  لیکن  ہے  بسیط  فسہ، 

ن
� فی  �اگرچہ  �ڈ�ا 

ن
� میں[  �اثنا  ]�اسی  ہے۔  بسیط  جگہ 

بننے  علت  نسبت  کی  �ا�ولّ  عقل   
ت

�اعتبا�ر�ا� �ر[ 
ث

کّ�
ت
]م� متعدّ�ڈ  یہی  �اکہ 

ت
� ہوگا  �رکھنا  میں  نظر  مد  کو   

ت
�اعتبا�ر�ا�

طرف  �ڈ�وسری  تو  جائے  بن  علت  ٰکی  قص�ی
�ا فلک  سے  طرف  یک  �ا� �ا�ول۲ّ  عقل  ب�ب  ح کریں۔  ہمو�ا�ر  �ر�استہ  کا 

ب�ا�وجو�ڈ  � کے  ہونے  بسیط  کے  �ا�ولّ  عقل  کہ  ہے  ممکن  لئے  �اس  �ایسا  ہے۔  بنتی  علت  بھی  کی  �ڈ�ومّ  عقل  سے 

ہے۔�ا  لائق  کے  بننے  علت  �اعتبا�ر  یک  �ا� ہ�ر  � سے  میں   
ن

�ا� �ا�و�ر  ہے  حامل  کے   
ت

�اعتبا�ر�ا� �ر[ 
ث

کّ�
ت
]م� متعدّ�ڈ  بھی 

�ر[ 
ث

کّ�
ت
]م� متعدّ�ڈ  کے  �و�احدہ  علت  �اسے  معالیل  متعدّ�ڈ  �و�اسطہ  بلا  � کے  �و�احدہ  علت  کہ  ہے  یہ  مطلب  کا  س 

ہیں۔ رم 
ن

لا�
ت

م� نسبت  کی  �ڈ�وسرے  یک  �ا�  
ث

ب�اع� � ہونےکے   
ت

�اعتبا�ر�ا�

�اقصیٰ،  فلک  کہ  چو�  ۔  ہیں  رم 
ن

لا�
ت

م� نسبت  کی  �ڈ�وسرے  یک  �ا� �ڈ�ومّ  عقل  �ا�و�ر  �اقصیٰ  فلک  بہرکیف 

بھی  �ڈ�ومّ  عقل  کہ  ہوگا  ماننا  لہذ�ا  تو  ہیں  چکے  کر  قبول  کو  ]متاخر[ہونے  مسبوق  نسبت  کی  عدم  صریح 

نسبت  کی  �ڈ�وسرے  یک  �ا� �ڈ�ونو�  یہ  �و�رنہ  ہے،  ]متاخر[  مسبوق  نسبت  کی  عدم  ]صریح[  رمانی 
ن

� غیر 

�الو�احد[. �الّ�ا  ہ 
ن
ع� ی��ڈ�ر  � لا  �الو�احد  �الو�احد:   

ت
]قاعدہ  .1

2. The First Intelligence.
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رم 
ن

لا�
ت

م� نسبت  کی  �ڈ�وسرے  یک  �ا� کہ  تھا  یہ  مفر�وضہ  ہے۔   
ن

ف�رص لاف 
ن

� کہ  ]جو  گے  ہو�  نہیں  رم1 
ن

لا�
ت

م�

]متاخر[ مسبوق  نسبت  کی  عدم  عقلی  �ا�و�ر  �اعتبا�ری  صرف  نہ  عدم  صریح  �ڈ�ومّ  عقل  �اگر  ہا�!  ہیں[۔ 

 
ن

کے�ڈ�رمیا� عقول  فقط  نہ  کہ  کیو�  ]متاخر[ہوگی؛  مسبوق  نسبت  کی  عدم  صریح  بھی  ل  �ا�وّ  عقل  تو  ہو 

ہے۔  نہیں  ف�رق  ر�ا�و�ر 
ن

تما�ی� ڈ�اتی 
ن

� کوئی  بھی  میں   
ن

�ڈ�رمیا� کے  ]سما�ویہ[  رلیہ 
ن

�ا� �افلاک  �ا�و�ر  متعالیہ  عقول  بلکہ 

 
ت

رلیا�
ن

�ا� کہ  ہے   
ت

ب�ا� � معقول  غیر  کہنا  یہ  ۔  ہیں  ہوتے   
ث

حا�ڈ� میں  ہ�ر  �ڈ� س�اتھ  یک  �ا�  
ت

رلیا�
ن

�ا� تر  تمام 

�البتہ  ہے۔  حاصل  تقدم  میں  ہونے   
ث

حا�ڈ� میں  ہ�ر  �ڈ� عالم  نسبت  کی  بعض  �ڈ�وسرے  کو  بعض  سے  میں 

 
ت

رلیا�
ن

�ا� ہے۔  حاصل  تقدم  سے   
ظ

لحا� کے  ڈ�اتی 
ن

�  
ث

حد�و� پر  بعض  �ڈ�وسرے  کو  بعض  کہ  ہے  صحیح   
ت

ب�ا� � یہ 

ہوتی  حائل  میں  �ر�استے  کے  ڈ�اتی" 
ن

�  
ن

جو"�امکا� ہے  نہیں  �ڈ�رپیش  مانع  �ایسا  �وہ  کوئی  میں  خا�رجی   
ث

حد�و� کو 

کی   
ت

ی� ف�ل� ب�القوہّ[کو  �[ قوہ  کہ  کیو�  ہے؛  نہیں  �ڈ�رکنا�ر  سے  مانع  �اس  بھی  �استعد�ا�ڈی"   
ن

"�امکا� �ا�و�ر  ہو 

ہے۔۲ محتاحب  طرف  کی   
ن

رما�
ن

� قوہ  لئے  �اس  �ا�و�ر  ہے   
ت

ضر�و�ر�

میں  ہ�ر  �ڈ� ]عالم[  �ر"ملاک"۳  �ا�و  معیا�ر  کا  �وجو�ڈ  کہ  ہے  کرتی   
ت

ب� �ا�
ث
�  

ت
ب�ا� � یہ  لیے  کے  �ڈ�اما�ڈ  ]میر[  �ا�ب 

�اعتبا�ری  ی�ا  � ڈ�اتی 
ن

�  
ث

حد�و� ]ہی[خو�ڈ  �ا 
ن
ہو�  

ث
حا�ڈ� بعد  کے  عدم  ی 

ت
کم�یّ�

غیر  پر  طو�ر  رمانی 
ن

� غیر  یعنی  ہے  �ا 
ن
ہو�

ہ�ری  �ڈ�و� کی  �اس  لہذ�ا  ہے  منّت   
ن

مرہو� کی   
ث

حد�و� نو�،  �اس  شیء  ہ�ر  � علا�وہ  کے  �ڈ�ا 
ن

� کہ  چو�  ہے۔ 

ہ�ر  � علا�وہ  کے  �ڈ�ا 
ن

� ہے،  �ائٓی  میں  �وجو�ڈ  سے  ترکیب  کی  ماہیت  �ا�و�ر  �وجو�ڈ  جو   
ث

ب�اع� � کے   
ت

ڈ�ا�
ن

� �ا�و�ر  طبیعت 

تفسیر  �ایسی  ہے۔  �ا 
ت
ہو� �وجو�ڈ  کا  �ڈ�ا 

ن
� صرف  جہا�  میں  سرمد  نہ  ہے،  �ا 

ت
ہو� ب�رق�ر�ا�ر  � میں  ہ�ر  � �ڈ  �وجو�ڈ  کا  شیء 

�ر�استے  کے  کرنے  تعدیل  �ایسی  لیکن  ہے،  نتیجہ  کا  ترمیم  بنیا�ڈی  میں  نظریے  کے  سینا  �ابن  پر  طو�ر  قطعی 

بسیط  �ا�و�ر  ہے  مطلق  بسیط  �ڈ�ا 
ن

� سے  �ر�و  کی  جس  کہ  ہے  کیا  ہمو�ا�ر  نے  نظریے  �اسی  �اپنے  کے  سینا  �ابن  کو 

�ا�ولّ،  عقل  ]یعنی[  �ا�ولّ  صا�ڈ�ر  �اطے 
ن
� �اسی  ہے۔  ممکن  ہی  خلقت  کی  موجو�ڈ  بسیط  یک  �ا� فقط  سے  مطلق 

�رکھنا  میں  ڈہن 
ن

� ف�رق  یہ  ب�ا�وجو�ڈ  � کے  ]�اس  ہیں  رلی 
ن

�ا� �افلاک  �ا�و�ر  عقول  کا�ر  �اخٓر  �ا�و�ر  ہے  نہیں  بسیط  صرف 

�اعتبا�ری  عقول  بلکہ  ہیں  ]متاخر[  مسبوق  نسبت  کی  عدم  �اعتبا�ری  صرف  نہ  عدم  صریح  �افلاک  کہ[  ہوگا 

ہیں۔ ]متاخر[  مسبوق  نسبت  کی  عدم  پر  طو�ر  عقلی  �ا�و�ر 

لے  تبدیلی  بنیا�ڈی  میں  نظریے  کے  سینا  �ابن  نے  �ڈ�اما�ڈ  ]میر[  �اگرچہ  کہ  نہیں  شک  کوئی  میں  �اس 

�ابن  �اثر  کا  ہ�ری  �ڈ�  
ث

حد�و� کےنظریہ  �ڈ�اما�ڈ  ]میر[  پر  طو�ر  مجموعی  میں  نظر  میری  �اہم[ 
ت
� ]لیکن/  ہے،  �ائٓی 

ہو�ا[  ]چھپا  پیچھے  کے   
ن

�امکا� مفہوم  کے  �اس  نظریہ  مجموعی  کا  سینا  �ابن  ہے۔  ہماہنگ  سے  مر�ا�ڈ  کلی  کی  سینا 

�الگ  سے  عقول  جملہ  من   
ت

موجو�ڈ�ا� ب�اقی  � تمام  ہے،  فسہ 
ن
ب� � �الوجو�ڈ  ب�ب  �و�اح جو  کو  �ڈ�ا 

ن
� کامقصد  جس  ہے 

1. Interdependent.

ک۔
ت
� س۶  ص۲۲۲،  کر  لے  سے  س11  ص۲۲۰،  �ایضاً،   ،]

ت
بس�ا� ]�الق�  .۲

3. Basis.
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لفظی  مشترک  لفظ  کا  �اگرچہ"�وجو�ڈ"  کہ  ہیں  کرتے  �اصر�ا�ر  پر  نظریے  �اس  سینا  �ابن  ہے۔  �ا 
ن
کر� تھلگ 

ہیں۔1  نہیں  جیسے  یک  �ا� ڈ�اتاً 
ن

� بھی  کبھی  �وجو�ڈ  طفیلی  �ا�و�ر  �وجو�ڈ  �اصیل  طو�ر[  بھی  ]کسی  لیکن  ہے  نہیں 

ما  �اپنے  بھی  سینا  �ابن  لیکن  ہے  ب�رق�ر�ا�ر  � بھی  میں  جڑ�و�  کے  ماہیت  �و  �وجو�ڈ  نظریہ  کے  �اس  ر 
ن

تما�ی� یہ 

 
ن

�ڈ�رمیا� کے  رمانی 
ن

� �ا�و�ر  رلی 
ن

�ا� ]یعنی[  مقولے  �ڈ�و  کو  �و�اقع  عالم  سے[  طرف  یک  ]�ا� مانند  کی  سفے۲  فلا سلف 

تھے  �ڈیتے  نہیں  جگہ  میں  عالم  رمانی 
ن

� کو  ]متعالیہ[  عقول  سے[  طرف  ]�ڈ�وسری  �ا�و�ر  تھے  کرتے  تقسیم 

میں  ب�ا�رے  � کے  ہ�ر  ہے۔�ڈ� مرتبہ  کا  �وجو�ڈ  کے  �ڈ�ا 
ن

� جو  تھے  �ڈیتے  ڈ�ال 
�
� میں  سرمد  ی�ا  � عالم  رلی 

ن
�ا� �انہیں  بلکہ 

کی  عدم۳  صریح   
ن

رما�
ن

� بے  �وہ  کہ  ہیں  موجو�ڈ  لئے  �اس  میں  ہ�ر  �ڈ� سما�وی  �افلاک  کہ  کہنا  یہ  �ا�و�ر   
ن

بیا� کا   
ن

�ا�

 
ن

رما�
ن

� سے   
ن

بیا� �اس  کہ  کیو�  بھی،  مبہم  �ا�و�ر  ہے  �ا 
ت
�آ� نظر  ب�ر�انگیز  � شک  ہیں،  متاخر[  ]�ا�و�ر  مسبوق  نسبت 

کے  �اس  ہیں۔  ے 
ت
سک� کر  نہیں  ڈ 

ن
�

ن
�ا� پر  طو�ر  کے  نتیجے  مستقل  کو  سطح  تیسری  کی  جو�ڈ  �و  ۴کے�اند�ر  ہ�ر  �ڈ� ی�ا  � محض 

�ا�و�ر  �الذہن[  ]عند  ڈہنی 
ن

� صرف  �ایسی  یک  �ا�  
ن

�امکا� کہ  تھا  کہنا  کو   
ن

�ا� جہا�  یعنی  سخن  ب�الا  � مذکو�رہ  �ا�وپر، 

ماہیت  جو  �ڈ�ا 
ن

� کم  ر 
ن

�ا� کم  کو  ]متعالیہ[  عقول  ]نیز[  �ا�و�ر  ہے  خالی  سے   
ن

�ا�
ث

س �وجو�ڈی  جو  ہے  چیز  �اعتبا�ری۵ 

ہے[۔  �ڈ�و�ر  سے  حقیقت  ]جو  ہے  �اندیشہ  کا  گر�ڈ�اننے   
ن

یکسا� س�اتھ  کے  سرچشمہ  کا  �ڈ�ونو�  �وجو�ڈ  �ا�و�ر 

جہا�  �ا�و�ر  �ڈ�ا 
ن

� کہ  ہے  �ڈ�رپے  کے  کرنے  �رفع  طرح  �اس  کو  مشکل  �اسی  ہ�ر  �ڈ� ]نظریہ[  کا  �ڈ�اما�ڈ  ]میر[ 

�اس  کی  �ڈ�اما�ڈ  ]میر[  ہم  �ا�ب  ۔  کریں   
ت

ب� �ا�
ث
� کو  ب�ڈ�ائی  � �وجو�ڈی  �ا�و�ر  �و�اقعی   

ن
�ڈ�رمیا� کے  متعالیہ۶  عقول  جو 

ہے  �استو�ا�ر  پر  تحلیل  مشتمل[  پر  مرتبو�  ]تین  سطحی  تین  کو  عالم  کے   
ن

�ا� جو  ہیں  �اتٓے  طرف  کی  �ڈلیل 

جو،  ہے  ڈ 
ن

ماخو� سے  �وجو�ڈی   
ن

�امکا� کے  عالم  �ا�و�ر  تقدم  �و  سبق  لفظی  ی�ا  � ]مفہومی[  عقلی  تحلیل[  یہی  ]�ا�و�ر 

ہے۔7 نتیجہ  کا  �اسی 

�استعمال  پر  طو�ر  کے  متر�ا�ڈف9  کو  ڈ�اتی"۸ 
ن

� "تقدم  �ا�و�ر  �العقل�یۃ"  بۃ  �
ت
ب�المر� � ق�ڈم 

ت
"�ال� نے  میں  ک 

ت
� �ابھی 

تقدم  �العقل�یۃ،  بۃ  �
ت
ب�المر� � ق�ڈم 

ت
�ال� کہ  کیو�  ہے  نہیں   

ت
ب�ا� � �ایسی  تو  لیں  �ڈیکھ  سے  غو�ر  �انتہائی  �اگر  ]لیکن[  کیا 

ف�رمائیں۔ ملاحظہ  کو   ]۵۳ نمبر   
ت

�
ث
ی�ا�ڈ�ڈ�اس � میں  ]ترجمہ   1۴ نمبر   

ت
�

ث
ی�ا�ڈ�ڈ�اس �  .1

2. Preceding Philosophers.

3. Non-Temporal Non-Existence.

4. Pure Time or Perpetuity.

5. Purely Nominal or Logical Terms.

6. Transcendental Intelligences.

ہے۔[ گیا  ی�ا  �ڈ� �انجام  یہا�  ترجمہ،  معقول  سے  س�ب  سے  میں  جن  تھا  �ا،ممکن 
ن
کر� ترجمہ  سے  طریقے  یک  �ا� کئی  کو  جملے  ]�اس   .7

8. Priority by Essence ]
ت

ب�الذ�ا� � .]تقدم 

9. Equivalent.
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میں  �العقل�یۃ  بۃ  �
ت
ب�المر� � ق�ڈم 

ت
�ال� �ا�و�ر  ۃ[۲  ب�ال�لّ�یّ �[ ب�الوجو�ڈ  � تقدم  ب�الطبع1،  � تقدم  یعنی  صو�رتو�  تین  کی   

ت
ب�الذ�ا� �

ہیں۔  مختلف  سے  �ڈ�وسرے  یک  �ا� �و� 
ن

�ی�
ت
� یہ  �اند�ر  کے   

ت
ب�الذ�ا� � تقدم  �اسی  کہ  ب�ب  ح ہے  یک  �ا� صرف  سے 

�و�اقع  عالم  �ا�و�ر  ہے  شیء  �انتز�اعی  یک  �ا� �وجو�ڈ  میں  نظر  کی  جس  کہ   ۳ �السہ�ر�و�ر�ڈی  کہ  ہے   
ت

�ڈ�رس�  
ت

ب�ا� � یہ 

کے   ]
ت

ب�الذ�ا� �[ �یۃ  ب�الما�ہ � تقدم  کو  عقلی  تقدم  کہ  ہے  کی  کوشش  نے  ہے،میں  نہیں  ر�اء 
ن

ب�ا� � ما  کا  �اس  میں 

جسے  ہے  �ا 
ت
لا�

ت
ب� � یہ  تجربہ  ڈ�اتی[ 

ن
�[ ہما�ر�ا  بھی  ب�ا�وجو�ڈ  � کے  ہونے  �انتز�اعی  کے  �وجو�ڈ  لیکن  �ڈیں  کر  منحصر  �اند�ر 

ہے۴۔ �اگزیر 
ن
� �ا، 

ن
کر� ل  قبو  کو  یہ  ب�ال�ل� � تقدم  ی�ا  � ب�الوجو�ڈ  � تقدم  ی�ا  � ب�الطبع  � تقدم  ہے۔  نہیں  ممکن  �رکھنا  نہ   

ظ
ملحو�

کے  �ال 
ث
م� ہے،  �ا 

ن
ہو� حامل  کے  تقدم  عقلی  پر  ماہیت  �ڈ�وسری  کا  ماہیت  یک  �ا� سےمر�ا�ڈ  �یۃ  ب�الما�ہ � تقدم 

ماہیت  کی   
ث

لّ�
ث
م� ماہیت  کی  خط  ی�ا  � ہے  مقدم  پر  ماہیت  کی   

ن
س�ا�

ن
�ا� طق�اً 

ن
م� �ا�و�ر  عقلًا  ماہیت  کی   

ن
حیو�ا� پر  طو�ر 

ہیں۔  کر�اتی  �ر�وشناس۵  بھی  کو  ب�الوضع  � تقدم  ی�ا  � ب�الطبع  � تقدم  کےس�اتھ  ف�رق  کچھ  �الیں 
ث
م� ہے۔یہی  مقدم  پر 

�ا�و�ر  ہے  �رکھتی  �وجو�ڈ  میں  مرتبے  ڈہنی 
ن

� �ا�و�ر  عقلی  صرف  ماہیت  ہی  بما  ماہیت  کہ  ہے  یہ  ف�رق  میں   
ن

�ا�

نہ  �وجو�ڈ  �اسے  علت  کوئی  ک 
ت
� ب�ب  ح ہے  نہیں  مدلول  کوئی  کا  �اس   

ت
�وق� �اس  میں  �وجو�ڈی  �ا�و�ر  �و�اقع  عالم 

�ا�و�ر  ملحق  سے  �اس  ضمائم  بیر�ونی  س�ا�رے[  ]بہت  تو  ہے  �اتٓی  میں  �وجو�ڈ  میں  خا�رحب  عالم  ب�ب  ح �ا�و�ر  �ڈیں  بخش 

�وجو�ڈ  ہو  بما  �وجو�ڈ  کے  کر  ب�ڈ�ا  � سے  ضمائم   
ن

�ا� کو  ہ 
ن
مح� �وجو�ڈ  کے  �اس  �ا�و�ر  ہیں  ہوجاتے  جمع  گر�ڈ  کے  �اس 

مرتبہ  �اگرچہ  ب�الطبع  � تقدم  سے  طرف  �ڈ�وسری  ہے۔۶  ممکن  �ا 
ن
کر� مطالعہ  پر  طو�ر  مستقل  سے   

ن
عنو�ا� کے 

خط  پر  طو�ر  کے  �ال 
ث
م� ہے۔  نظر  کی  �اس  بھی  طرف  کی  �وجو�ڈ  سے   

ظ
لحا� یک  �ا� لیکن  ہے  موجو�ڈ  میں  عقلی 

۔ ہے  �اممکن 
ن
� رمانی، 

ن
� ہم  پہلے  سے  �اس  ہے۔  ممکن  میں  خا�رحب  عالم   

ن
رما�

ن
� ہم  موجو�ڈگی،  کی  مثلث  کے 

مرتبے  کے  علت  کہ  ہے  یہ  ہے۔حقیقت  لیا   
ن

ما� نے  س�ب  کو  تقدم  کے  علت  پر  معلول  �اخٓرکا�ر 

�رکھتی  �وجو�ڈ  میں  مرتبے  کے  معلول  جو  کہ  ہے  علت  یہ  ]بلکہ[  ہے  نہیں  �وجو�ڈ  کوئی  کا  معلول  میں 

کے  �ال 
ث
م� ہیں؛  پ�اتے  � میں  ب�الطبع  � تقدم  �ا�و�ر  �یۃ  ب�الما�ہ � تقدم  ہم  کو  رمانی7 

ن
� ہم  نسبت  کی  تقدم  �اسی  ہے۔ 

�رکھنا  �وجو�ڈ  بھی  بغیر  کے   
ث

لّ�
ث
م� لیے  کے  خط  لیکن  ہیں  ے 

ت
سک� �رکھ  �وجو�ڈ   ۸

ن
رما�

ن
� ہم   

ث
لّ�

ث
م� �ا�و�ر  خط  پر  طو�ر 

تقدم  9�ا�و�ر  ۃ  ب�ال�ل�یّ � ہے۔تقدم  �اممکن 
ن
� ب�ڈ�ائی  � کی  طرح  �اس  میں  �ر�ابطے  کے  معلول  �ا�و�ر   

ت
علّ� ہےجبکہ  ممکن 

1. Priority by Nature.

مترجم[  ]فا�رسی   .۲

بعد۔ کے  س1  ص۶7،   ،
ت

بس�ا� �الق�  .۳

�ایضاً۔  .۴

ک۔
ت
� س۲1  کرص۶۴،  لے  سے  س1۰  ص۶۳،  �ایضاً،   .۵

ک۔
ت
� س۳  کرص۴9،  لے  س1۵سے  ص۴7،  �ایضاً،   .۶

7. Simultaneity-cum-Priority.

8. Simultaneity-cum-Priority.

9. Causal Priority.
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میں،  حقیقت  ہے۔  موجو�ڈ  خا�رجی۲  ر�ائے1 
ن

ب�ا� ما� لیے  کے  �ڈ�ونو�  کہ  ہیں  مشترک  میں   
ت

ب�ا� � �اس  ب�الطبع  �

کی  معلول  کہ  ہے  فاعل  تمام  �و  �ام 
ت
� �ایسا   ،

ت
علّ� کہ  کیو�  ہے،   

ت
ب�الضر�و�رہ � �وجو�ڈ  ر�ائےخا�رجی، 

ن
ب�ا� ما� کی  علت 

تقدم  جس  کہ[  ہوگا  �رکھنا  میں  ڈہن 
ن

� کو   
ت

ب�ا� � �اس  ]لیکن  ہے۔  �اتٓی  میں  �وجو�ڈ  سے  �اس  بھی   
ت

ضر�و�ر�

ہے۔۴ ]منطقی[۳  عقلی  تقدم  �وہ  ہے  �رہی  ہو   
ت

ب�ا� � یہا�  کی 

سکا  کر  بحث  میں  ہی  مرتبے  کے  ]منطقی[  عقلی  تقدم  کو   
ت

تقدما� تین   
ن

�ا� ک[ 
ت
� ]یہا�  میں 

�ا�و�ر  ڈہنی7 
ن

� �وجو�ڈ  نیز   
ن

�ڈ�رمیا� کے  ]مصد�اق[۶  �و�اقعیت  �ا�و�ر  مفہوم۵  میں   
ن

�امکا� عالم  کہ  کیو�  ہو�؛ 

یہی  متعلق  سے  �ڈ�ا 
ن

� ب�ب  بہرکیف،ح ہے۔  جاتی  پ�ائی  �  9]
ت

یّ� �و�
ن

�
ث
� ی�ا  �[ �ڈ�وگانگی   

ن
�ڈ�رمیا� کے  خا�رجی۸  �وجو�ڈ 

ہ 
ت
ہ�ی� ما� یعنی  ]بعینہ   

ت
�یّ�

ن
� نسبت،ع�ی کی  ماہیت  کی  �اس  کو  ]خا�رجی[  عینی  �وجو�ڈ  کے  �اس  تو  ہیں  کرتے  بحث 

میں  ب�ا�رے  � کے  �ڈ�ا 
ن

� کچھ  جو  ]بلکہ[  �ڈیکھتے  نہیں  کو   ]
ت

یّ� �و�
ن

�
ث
� ی�ا  �[ �ڈ�وگانگی  کی  قسم  �رکسی  �ا�و  ہیں  پ�اتے  � ہ[ 

ت
ّ�یّ�

ن
�ا�

�ڈ�ا 
ن

� عالم،  کہ  قول  یہ  ہوئے  �رکھتے  مدنظر  کو   
ت

یلا� فص�
ت
�  

ن
�ا� ہے۔1۰،  ہی  ہ 

ن
مح� �وجو�ڈی   

ت
�وحد� �وہ  ہے 

متاخر  نسبت  کی  �ڈ�ا 
ن

� کو  عالم  سے  �ر�و  کی  جس  کہ  قول  یہ  �ا�و�ر  ہے،   
ت

ب�الذ�ا� � ی�ا  � ب�العقل  � متاخر  نسبت  کی 

کہ  نہ  ب�الوجو�ڈ  � یہی  کا  عالم  ہیں۔  یکسا�  �ڈ�ونو�  میں،  حقیقت  بلکہ  �ا�و�ر   11
ت
ب�الضر�و�رہ � رمہ 

ن
لا� ہیں  مانتے  ب�الوجو�ڈ  �

�ڈ�ا 
ن

� میں  �وجو�ڈ  �و�اقعی  �اپنے  پر  طو�ر  �اعتبا�ری  صرف  نہ  عالم  کہ  ہے  بنا  ب�ب  س� �ا 
ن
ہو�  1۲

ت
ب�الذ�ا� � متاخر  صرف 

نسبت  کی  عدم  رمانی 
ن

� غیر  �البتہ  �ا�و�ر  صریح  پر  طو�ر  ضر�و�ری  �وجو�ڈ  کا  عالم  �ا�و�ر  جائے  ہو  ب�ڈ�ا  � سے  �وجو�ڈ  کے 

بلکہ  سرمد  نہ   
ت

مشمولا� کے  �اس  �ا�و�ر  عالم  کہ[  ہوگا  یہ  نتیجہ  کا  بحث  ]�اس  جائے۔  ہو  متاخر[  ]�ا�و�ر  مسبوق 

پ�ائیں:  � ق�ر�ا�ر  میں  ہ�ر  �ڈ�

مقدم  پر  �وجو�ڈ  کے  معلول  کے  �اس  کا  �وجو�ڈ  کے  فاعلی  علت  پر  طو�ر  خاص  علت  میں  عقلی  مرتبہ 

س�الم  �و  صحیح  پر  طو�ر  فطری  جو  ہے  سے  میں  حقائق   
ن

�ا�  
ت

ب�ا� � یہ  ہے۔  ڈ�اتی 
ن

� تقدم  نوعیت،  کی  ہونے 

ہیں۔معلول  کرتے  قبول  کو   
ت

ب�ا� � �اس  متفکرین  �ا�و�ر  سفے  فلا تمام  �ا�و�ر  ہے   
ت

�ڈ�رس� یک  ر�ڈ�
ن

�
ن
� کے   

ن
ڈہا�

ن
�ا�

1. Simultaneity-cum-Priority.

2. Reference to Existence.

3. Logical Priority.

بعد۔ کے  س1۸  ص۶۸،  �ایضاً،  ف�رمائیں؛  ملاحظہ  کو   ]1۳۵ نمبر   
ت

�
ث
ی�ا�ڈ�ڈ�اس � میں  ]ترجمہ   ۳۳ نمبر   

ت
�

ث
ی�ا�ڈ�ڈ�اس �  .۴

5. Concept.

6. Reality.

7. Logical Being.

8. Existential Being.

9. Duality.

ک۔
ت
� س9  ص۵1،  کر  لے  سے  س۵  ص۴9،  �ایضاً،   .1۰

ہے۔[ بہتر  تو  ف�رمائیں  ملاحظہ  میں   
ت

صو�ر� کی  ہّہ  مو�ب قضیہ  کو   
ت

ضر�ر�و� ]یہا�   .11

12. Conceptual or Logical Posteriority
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علت  �وجو�ڈ  میں  مرتبے  کو�اپنے  معلول  کہ  کیو�  �ا 
ت
�رکھ� نہیں  �وجو�ڈ  میں  مرتبے  �وجو�ڈی  کے  فاعلی  علت 

 
ن

رما�
ن

� ہم  سے   
ظ

لحا� �وجو�ڈی  �ڈ�ونو�،  کہ  ک 
ت
� ہے۔یہا�  ملنا  نہیں  پر  طو�ر  �اعتبا�ری  یعنی  ہے۔  ملنا  سے 

ہیں۔ موجو�ڈبنتے 

�وجو�ڈی  کی  �اسمہ  جلّ  صانع  �و  خالق  �ڈ�ا�وند 
ن

� سمیت  �اجز�اء  کے  نظام  کلی  تمام  �اپنے  �اکبر1  عالم  نتیجہ،  �ڈ�ر 

کے  ماہیت  کی  خالق  �وجو�ڈ  �اصیل  میں  �و�اقع  عالم  کہ  ہوگئی  �ر�وشن   
ت

ب�ا� � یہ  ب�ب  ح �ا�و�ر  ہے  متاخر  سے  سطح 

ب�الکل  � نسبت  کی  �ڈ�وسرے  یک  �ا� عینی  �وجو�ڈ  مرتبہ  �ا�و�ر  عقلی  مرتبہ  میں  �ڈ�ا 
ن

� تو  ہے  �ا 
ت
�رکھ� عینیت  س�اتھ 

سے  ڈہنی 
ن

� �اپنے�وجو�ڈ  کے  �اس  خا�رجی  �ا�و�ر  �و�اقعی  �وجو�ڈ  کا  �ڈ�ا 
ن

� لیں  �ڈیکھ  سے  ر�ا�ویے 
ن

� جس  �ا�و�ر  ہیں  یکسا� 

ی�ا  �  
ن

س�ا�
ن
�ا� میں   

ن
�امکا� عالم  مرتبہ  کا  �وجو�ڈ  �اصیل  میں  خا�رحب  عالم  �ا�و�ر  �ڈ�ا�وندی 

ن
� عالم  کہ  کیو�  ہے۔  یکسا� 

ہے۔ مانند  کی  مرتبے  کے  ماہیت  کی  عقول 

�ڈقیق  ہے  �ا 
ن
ہو� متاخر  کا  معلول  نسبت(  کی  )علت  جو  �ا 

ن
ہو� متاخر  سے  عقلی  مرتبہ  کا  �ڈ�ا 

ن
� کے  عالم  نتیجتاً 

�و�الے  ڈ�النے 
�
� ب�ڈ�ائی  � سے  خا�رجی  �وجو�ڈ  حقیقی  کے  �ڈ�ا 

ن
� جو  ہے  سے  میں  نوعیت  کی  �اخر 

ت
� �اس  میں،  معنی 

ہے،  کا  نو�  کی  ۃ  ب�ال�لّ�یّ � تقدم  جو  �ا 
ن
ہو� مقدم  کا  �وجو�ڈ  کے  �ڈ�ا 

ن
� پر  عالم  میں  ڈ�اتی 

ن
� مرتبہ  �ا�و�ر  ہے  مانند  کی  �اخر 

ت
�

ۃ  ب�ال�لّ�یّ � �اخر 
ت
� �و  ]تقدم  ہے۔  حاصل  پر  خا�رحب  �ا�و�ر  �و�اقع  عام  کو  �وجو�ڈ  کے  �ڈ�ا 

ن
� جو  ہے  طرح  کی  تقدم  �اس 

 
ت

�اخر�ا�
ت
� �و   

ت
تقدما� تر  تمام  میں  حقیقت  �ا�و�ر  �یۃ  ب�الما�ہ � �اخر 

ت
� �و  تقدم  �وہ  گیا[۲  کہا  کچھ  جو  میں  ب�ا�رے  � کے 

ہے۔ صا�ڈق  بھی  میں  ب�ا�رے  � کے  ب�الطبع(  � �اخر 
ت
� �و  تقدم  جملہ  )من   

ت
ب�الذ�ا� �

ی�ا  � �یۃ  ب�الما�ہ � ی�ا  � ہو  ۃ  ب�ال�لّ�یّ � خو�اہ  کہ[  �ا 
ت
پڑ� نہیں  ف�رق  �ا،]کوئی 

ن
ہو�  

ت
ب�الذ�ا� � متاخر  نسبت  کی  �ڈ�ا 

ن
� کا  ]عالم[۳ 

تقدم  کا  �ڈ�ا 
ن

� �ا�و�ر  ہیں  پلٹتے  طرف  کی  �اخر 
ت
� �و�الے  ڈ�النے 

�
� ب�ڈ�ائی  � سے   

ظ
لحا� ہ�ری  �ڈ� س�ب  کے  س�ب  ہو،  ب�الطبع  �

س�ب  کے  س�ب  ہو،  ب�الطبع  � ی�ا  � ہو  �یۃ  ب�الما�ہ � ی�ا  � ہو  ۃ  ب�ال�لّ�یّ � خو�اہ  کہ[  �ا 
ت
پڑ� نہیں  ف�رق  ]کوئی  بھی  �ا 

ن
ہو�  

ت
ب�الذ�ا� �

کے  تمثیل  �ا�و�ر  تشبیہ  بھی  ]کسی  کو  �ر�ابطے  کے  عالم  �ا�و�ر  �ڈ�ا 
ن

� ہا�!  ہیں۔  پلٹتے  طرف  کی  یکتائیت  سرمدی 

کے   
ن

�ڈ�رمیا� کے  کرنو�  کی  �اس  �ا�و�ر  سو�رحب  جیسے[  ہے۔  نہیں  �ا،ممکن 
ن
کر�  

ن
بیا�  

ت
�ڈ�رس� میں  پیر�ایے 

کریں  �ا�ڈ�ا  کچھ  جو  س�اتھ  کے  لکنت  �ا�و�ر  گھمائیں   
ن

ب�ا� ر�
ن

� بھی  جتنی  پیر�ایے  کے  کوتمثیل  ۔  ۔  ی�ا[۔  �[ �ر�ابطے 

ڈہنی[ 
ن

� ی�ا  �[ عقلی  مرتبہ  میں  �ال 
ث
م� کی  ہےسو�رحب  معلوم  کو  ا�پ  ٓ� جیسا  کہ  کیو�  ہے؛  �الفا�رق  مع  قیاس  �وہ 

یہ  میں  �ڈ�ا�وندی 
ن

� عالم  کہ  ب�ب  ح ہیں۔  نہیں  جیسے  یک  �ا� �ڈ�ونو�  �و�اقعی  �ا�و�ر  خا�رجی  �وجو�ڈ  �ا�و�ر  �وجو�ڈ  کا  �اس  میں 

کے  تمثیلو�   
ن

]�ا� گا  ہو  یہی  بھی  نتیجہ  کا  تمثیل  کی  حرکت  کی  چابی  �ا�و�ر  ہاتھ  ہیں۔  یکسا�  مرتبے  �ڈ�ونو� 

۴ ہے[۔  نہیں  سمجھنا،ممکن  کو  عالم  �ا�و�ر  �ڈ�ا 
ن

� ڈ�ریعے 
ن

�

1. Macrocosm.

�الرحمن۔ فضل   .۲

�الرحمن۔ فضل   .۳

ک۔
ت
� س۶  ص7۶،  کر  لے  سے  س۴  ص7۵،  �ایضاً،   ]

ت
بس�ا� ]�الق�  .۴
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نے  �انھو�  �ا�و�ر  ہے  ی�ا  �ڈ�  
ت

ثبو� کا  توجہ  خاص  �اپنی  نسبت  کی  محض   
ن

رما�
ن

� نے  �ڈ�اما�ڈ  ]میر[  �اگرچہ 

�ایسی  یک  �ا� کئی  لیے  کے  کرنے   
ت

ب� �ا�
ث
� کو   

ث
حد�و� رمانی 

ن
� غیر  �ا�و�ر  ڈ�اتی 

ن
� غیر  کے  عالم  میں  ہ�ر  �ڈ� ]ظرف[ 

نہیں  ف�رصت  �اتنی  کو  �ڈ�اما�ڈ  ]میر[  لیکن  ہو�۔  قبول  بل  قا� پ�اس  � کے  عقل  جو  ہیں  کئے  پیش   
ت

ملاحظا�

 ،
ت

علّ�یّ� لًا: 
ث

م�  1
ت

رما�
ن

لو�ا� کے  �اس  �ا�و�ر  کریں  بحث  س�اتھ  کے  نگاہ  گہری  ی�ڈ  ر�
ن

م� پر  ماہیت  �اپنی  کی  ہ�ر  �ڈ� کہ  ملی 

�و�اقعی  فہمی  تیز  �ا�و�ر  ڈبہ 
ن

ب� � فلسفیانہ  کا   
ن

�ا� کریں۔�اگرچہ  �استخر�احب  کو  مسائل  کے  �وغیرہ  جا�و�ڈ�انگی  �ا�ر�ا�ڈہ،  حرکت، 

طو�ر  �و�اضح  میں  ری 
ن

س�ا� تصفیہ  کی  مفاہیم  فلسفیانہ  س�ا�رے  بہت  کے   
ن

�ا� چیز  یہی  �ا�و�ر  ہے  �اصلی  میں  معنو� 

�ا�و�ر  تھی  ی�اتی  �الہ� پر  طو�ر  ہ�ری  �ا�
ظ

ط مقصد[  ]�ا�و�ر  نیت  سمجھی  سوچی  کی   
ن

�ا� بہرکیف  لیکن  ہے  ہوئی  گر  جلوہ  پر 

طو�ر  یقینی  نے  �ا�و�ر�انھو�  گیا  ہو  کامیا�ب  میں  کرنے   
ت

ب� �ا�
ث
� کو  ہ�ری  �ڈ�  

ث
حد�و� کے  عالم  �وہ  ب�ب  ح لئے  �اسی 

خیا  کا   
ن

�ا� تو  ہے  �رکھتی  ف�رق  سے  مرتبے  �وجو�ڈی  کے  �ڈ�ا 
ن

� جو  �ڈی  جگہ  میں  مرتبے  �ایسے  یک  �ا� کو  عالم  پر 

کے  حقیقت  کی  ہ�ر  �ڈ� ی�ڈ  ر�
ن

م� نے  �ا�و�ر�انھو�  ہیں[  چکے  پہنچ  ک 
ت
� مقصد  �اپنے  ]�ا�و�ر  گیا  ہو  ختم  کام  کہ  تھا  ل 

یہ  صرف  نے  �انھو�  بلکہ  تھی[  �رہی  ہو  نہیں  محسوس   
ت

ضر�و�ر� کہ  ]کیو�  کی  نہیں  بحث  میں  ب�ا�رے  �

یہ  پر  طو�ر  کے  �ال 
ث
م� �ا�و�ر  کئے  پیش  �ڈلائل  متعد�ڈ[  ]�ا�و�ر  مختلف  لیے  کے  کرنے   

ت
ب� �ا�

ث
� کو  ہ�ر  �ڈ� کہ  کیا  کام 

چاہیے۔  �ا 
ن
ہو� موجو�ڈ  ضر�و�ر  میں  ہ�ر  �ڈ� کو  سما�وی  �افلاک  �ا�و�ر  ]متعالیہ[  عقول  کہ  کی  کوشش  کی  کرنے   

ت
ب� �ا�

ث
�

کا�ر  �اخٓر  �ا�و�ر  ہے  میں  ہ�ر  �ڈ� بھی  �وجو�ڈ  حقیقی  کا  �المرسلۃ۲  ب�ائع  �الط� ہے۔  میں  ہ�ر  �ڈ� بھی  �وجو�ڈ  حقیقی  کا   
ت

رمانیا�
ن

�

ہے۔ موجو�ڈ  میں  ہ�ر  �ڈ� بھی  خو�ڈ   
ن

رما�
ن

�

کے  ہ�ر  �ڈ� بجائے  کے  کھنگالنے  کو   
ت

مشمولا� کی  �اس  �ا�و�ر  حقیقت  کی  ہ�ر  �ڈ� �ڈلائل  س�ا�ری  یہ  کیف  بہر 

ہوتی  معتبر  صد  فی  سو  �ڈلیلیں  کئی  کی   
ن

�ا� میں  نظر  میری  لئے  �اسی  ہیں۔  لیے  کے  کرنے   
ت

ب� �ا�
ث
� کو  �وجو�ڈ 

بلکہ  �امعقول 
ن
� یک،  ر�ڈ�

ن
�

ن
� کے   ]

ن
ی� محققّ�

[ س�ا�رے  بہت  نگاہ  �اصلی  فلسفیانہ  �و�اقعی  �ا�و�ر  �ا�ڈ�ر 
ن
� یہ  کا   

ن
�ا� لیکن،  ہیں۔ 

 
ت

رما�
ن

لو�ا� کے  �اس  �ا�و�ر  حقیقت  �ا�و�ر  ماہیت  کی  ہ�ر  �ڈ� نے  �ڈ�اما�ڈ  ]میر[  کہ  چو�  ہے۔  گئی  بن  نظر  کلفّ�انہ 
ت
م�

نظریہ  کا  �ڈ�اما�ڈ  ]میر[  کہ  تھا  یہ  مقصد  میر�ا  میں  مقالے  �اس  ہے۔  کی  نہیں  بحث  م 
ّ
ظ

�
ن
م�

ب�ا�رےمیں  � کے 

س�ب   
ن

�ا� �ا�و�ر  ہے  نظریہ  �ا�ڈ�ا�ر 
ن
مع� �ا�و�ر  �اصلی  میں  نگاہ  فلسفیانہ  �ا�و�ر  ہے  معقول  �انتہائی  جگہ  �اپنی  ہ�ری  �ڈ�  

ث
حد�و�

بنیا�ڈی  فلسفیانہ  �اکہ 
ت
� ہو�ا  نہیں  کام  م 

ّ
ظ

�
ن
م�

کوئی  �ا�وپر  کے  نظریے  �اس  نہیں۔  �ڈینا  لینا  ئی  کو  سے  مسئلے  �اس  کا 

کے   
ن

�ا� �ا�و�ر  �ڈ�اما�ڈ  ]میر[  جاکر  یہا�  جائے۔  کیا  �استخر�احب  کو   
ت

رما�
ن

لو�ا� کے  نظریے  �اس  نسبت  کی  مسائل 

�وجو�ڈ۴  تشکیک  �ا�و�ر   ۳
ت

�اصال� نظریہ  �اپنے  نے  جنہو�  ہے  �ا 
ت
ہوجا� �و�اضح  ف�رق   

ن
�ڈ�رمیا� کے  ملاصد�ر�ا  �اگر�ڈ 

ث
س

�اسی  فلسفہ  پو�ر�ا  کا  �ڈ�اما�ڈ  ]میر[  کہ  نہیں  مقصد  یہ  کا  �اس  کئے۔  �استخر�احب  کو   
ت

رما�
ن

لو�ا� س�ا�رے  ]بہت[  کے 

1. Implications.

2. General Ideas.

3. Primordiality.

4. Systematic Ambiguity of Existence.



م(
دوّ

رۀ 
)پا

اد 
ام

ر د
می

مۀ 
ه نا

یژ
/ و

هم 
زد

 یا
م و

ده
رۀ 

ما
ش

  / 
زار

ب گ
کتا

106

ر(
سی

تف
ی 

ن ک
حم

الر
ل 

ض
ر ف

کٹ
)ڈا

ی 
دہر

ث 
دو

ح

بعد  کے  تمحیص  �و  بحث  میں   
ت

بس�ا� �الق� کتا�ب  کی   
ن

�ا� کہ  کیو�  ہو؛  ہو�ا  سمٹی  �اند�ر  کے  ہ�ر  �ڈ� نظریہ  پیچیدہ 

ہیں  موجو�ڈ   1
ت

ی�ا� گہرےنظر� ی�ڈ  ر�
ن

م� کئی  میں  ]فکر[  نظام  فلسفیانہ  �اس  کہ  بنا  عقیدہ  �ر�اسخ  یہ  کا  �الحر�وف  �ر�اقم 

ہے۔ تحقیق  بل  قا� �ا�و�ر  طلب  بحث  ی�ڈ  ر�
ن

م� جو، 

شد.[ ختم  ]ترجمہ 

***
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فا�رسی:فا�رسی:

	    
ن

رما�
ن

� �ا 
ت
� میرفند�رسکی  �و  میر�ڈ�اما�ڈ  عصر  ر 

ن
�ا�  

ن
�ایر�ا� �الہی  حکمای  �ا�ر 

ث
�آ� ر 

ن
�ا� منتخباتی  �الدین،  بلال  � سید  اشتیانی،  ٓ�

،1۳۵1شمسی۔
ن

�ایر�ا� �ڈ�ر  ف�ر�انسہ  شناسی   
ن

�ایر�ا� �انجمن   :
ن

تہر�ا� حاضر، 

	    ،
ن

کرگد�  :
ن

تہر�ا�  ،
ن

ب�ا� �  
ن

�ایر�ا� ہ�ر�ا  ر�
ن

� مترجم:  فکری،   
ت

�
ن

س� یک  � تحول  ہ: 
ت
�ی�

ن
مد�ر� �و  �اسلام   ،

ن
�الر�م�ا� فضل 

1۳97شمسی۔

شما�رہ    	 �ڈہم،  س�ال   ،
ن

کیا� :مجلہ 
ن

تہر�ا� �اسکند�ری،  محمد  مترجم:  �ڈ�اشتن،   
ن

�ایما�  
ت

شجاع�  ،__________

1۳79شمسی۔ شہریو�ر  مر�ڈ�ا�ڈ۔   ،۵۳

1۳97شمسی۔   	  ،
ن

کرگد�  :
ن

تہر�ا� بندی،  علاقہ  فاطمہ  مترجم:   ،
ن

ا� ق�ر�ٓ �اصلی  مضامین   ،__________

محقق،    	 مہدی  نظر  ریر 
ن

�  ،
ت

بس�ا� فانی،�الق�  
ن

کامر�ا� ترجمہ  میر�ڈ�اما�ڈ"،  ہ�ری  �ڈ�  
ث

�الرحمن،"حد�و� فضل 

۔ 19۸7ء  یونیو�رسٹی،   
ن

تہر�ا�  :
ن

تہر�ا�

�ڈہباشی،    	 مہدی  تحلیل:  �و  نقد  ترجمہ،  نقد،  ر�وی 
ن

تر�ا� �ڈ�ر  نو  نگاہی  ب�ا  � ملاصد�ر�ا؛  فلسفہ   ،__________

1۳9۰شمسی۔  ،
ن

یسم�ا� �ر� یلام:  �ا�

�ا�ر�ڈ�و:�ا�ر�ڈ�و:

ند�ا�ر�ڈ۔    	 �ا�ریخ 
ت
� بکس،  مشعل  لاہو�ر:  کاظم،  محمد  مترجم:  �اسلام،  �الرحمن،  فضل 

http://www.chrishewer.org
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ند�ا�ر�ڈ۔   	 �ا�ریخ 
ت
� بکس،  مشعل  لاہو�ر:  کاظم،  محمد  مترجم:   ،

ت
ی� ی�ڈ� ب�ڈ� � �ا�و�ر  �اسلام   ،__________

۲۰۰9ء۔   	 بکس،  مشعل  لاہو�ر:  کاظم،  محمد  ،مترجم: 
ت

موضوعا� بنیا�ڈی  کے   
ن

ا� __________،ق�ر�ٓ

 	 www.mashalbooks.org/product/islam

عربی:عربی:

�الرشید،    	  
ن

مر�و�ا� تر�بمۃ:  �اسلام�یۃ،  �ال� �اصول�یۃ  �ال� فی  �ڈ�ر�اسۃ  �اسلام:  �ال� فی  �اصلاح  �و�ال� �احیاء  �ال� �الرحمن،  فضل 

۲۰17ء۔ ريع، 
ن

�و�التو� �و�التر�بمۃ  �ر 
ث

�
ن
لل� ب�ڈ�ا�ول  �  :

ت
بیر�و�

�و    	  
ت

بیر�و� فی  �ر 
ث

�
ن
�و�ال�  

ث
�ابحا� لل� ب�یۃ  �العر� بکۃ  �

ث
�الس بغد�ا�ڈ:  �السر�ای،   

ن
حسو� تر�بمۃ:  �الاسلام،   ،__________

۲۰17ء۔ بغد�ا�ڈ،  فی  �الدین  فل�فۃ   
ت

�ڈ�ر�اس�ا� ر 
ن

مرک�

�ر    	
ث

�
ن
لل� ب�ڈ�ا�ول  � �ڈ�ا�ر   :

ت
بیر�و� �اعفيف،  � محمد  تر�بمۃ:  �الكریم،   

ن
ا� �القر�ٓ فی  �الكبری  �المسائل   ،__________

۲۰1۳ء۔ �و�التر�بمۃ، 

***

یّه ی میرداماد واشح السماو سرآغاز نسخه ای از الر
) ممتاز العلماء )لکهنو کتابخانۀ  نسخۀ شمارۀ 635، 

http://www.mashalbooks.org/product/islam




، رقم میرعماد حسنی ممتاز قطعۀ نستعلیق 
یتانیا )لندن(  بر

ّ
موزۀ ملّی
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نقد اثر

بازنگاهیبهترجمۀسلطانحســینواعظاسترآبادی
کتابضوابطالرضاعِمیرداماد از

 حسن ندائی*
دانش آموختۀ کارشناسِی ارشد فلسفه و کلام اسلامی، دانشگاه فردوسی )مشهد(

چکیده
یث مهمّی که گذشتگان برای نسل های بعد به جای می گذارند، نوشته ها و آثار مکتوبِ  یکی از موار
 ، یرایش دقیق است. از سوی دیگر آن هاست. ارائۀ این متون به نسل جدید، نیازمند تصحیح و و
خیل عظیم آثار برجای مانده از گذشتگان، این مجال را نمی دهد که تک تک آن ها تصحیح و منتشر 
ینش این آثار و تصحیح و انتشار آن ها انجام داد، بررسی  شوند. یکی از کارهایی که می توان برای گز
یّت هر اثر برای انتشــار ســنجیده  یق، ارزش و اولو اجمــالِی محتــوا و قــوّت آن هاســت؛ تــا از ایــن طر
شــود. بــا همــین هــدف در مقالــۀ پیش رو، نســخۀ خطّیِ ترجمهݘ سلطان حســین واعظ اســترآبادی از 
ضوابط الرضاعِ میرداماد بررسی شده است. پس از اشاره ای مختصر به زندگی نامۀ مؤّلف و مترجم 
بِی این اثر مقابله شده و نقاط ضعف و قوّت کار مترجم بیان  ضوابط الرضاع، متن ترجمه با متن عر
، تصحیح و  شــده اســت. نتیجۀ این جســتار آن اســت که با توجّه به خطاهای راه یافته در این اثر

یّت چندانی ندارد. انتشار آن، اولو

واژگان کلیدی: میرداماد؛ سلطان حسین واعظ استرآبادی؛ ضوابط الرضاع؛ نسخۀ خطّی؛ ترجمه.

***

مقدّمه
فقه کنونی، ادامۀ میراث فقهیِ گذشتگان است و هر نسل با استفاده از دانش ها و نوشته های نسل 
قبل و با اتّکا به نیازهای روزگار خود، به نوآوریِ فقهی و پرورش این دانش در زمینه های مختلف 
فی ترجمۀ یکی از آثار فقهی؛ اثری متفاوت  پرداخته است. مقالۀ پیش رو گامی است در راستای معرّ

hosseinneed@gmail.com :رایانامه *
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که شامل نظراتی خاصّ و جدید است و لزوم بررسی و ارائۀ آن به نسل جدید احساس می شود. 
در ایــن مقالــه، ابتــدا مختصــری از زندگی نامۀ مؤّلف ضوابط الرضاع و مترجم آن بیان شــده اســت. 
سپس، با بررسی تطبیقِّی ترجمه و بیان نقاط ضعف و قوّت آن، این نسخۀ خطّی، عیارسنجی شده 
، جمع بندی و نتیجه گیریِ حاصل از این بررسی ها ارائه شده است. امید است با ارائۀ  و در انتها نیز

این مقاله، گامی در جهت احیای میراث فکریِ گذشتگان برداشته شود.

1.بخشنخست:میرداماد
ص به »اشراق«، 

ّ
م ثالث« و »سیّدالأفاضل« و متخل

ّ
میر برهان الدین محمّدباقر داماد، ملقّب به »معل

یّه است. او فرزند امیر شمس الدین محمّد استرآبادی مشهور به »داماد«  از فیلسوفان بنام دورۀ صفو
، ازدواج او با دختر علی بن عبدالعالی، معروف به »محقّق کرکی«، اســت؛  ت این اشــتهار

ّ
اســت و عل

بنابر این، میرداماد دخترزاده یا نوادۀ دختریِ آن دانشمند بزرگ است.1 وی در آثارش، خود را چنین 
فی کرده  است: معرّ

»محمّد بن محمّد یُدعیٰ باقر الداماد الحسیي _ خم الله له بالُحسنٰی _ «.
یخ  د میرداماد روشــن نیســت. ســال های 945، 9692 و حدود 960 هجری قمری3 را تار

ّ
یخ تول تار

یــخ ذکرشــده، دقیق تــر اســت؛ ولی اکثــر  ولادت او دانســته اند کــه بــا توجّــه بــه قرائــن4، دومــین تار
یــخ وفــات او را در ســال 1041 هجری قمری دانســته اند.5 تألیفات  یســان، تار یب به اتّفــاق تذکره نو قر

یر است:  میرداماد در رشته های ز
یاضیّات؛ ادبیّات. ؛ حدیث؛ رجال؛ درایه؛ فقه؛ اصول فقه؛ ر فلسفه؛ منطق؛ کام؛ عرفان؛ تفسیر

در کتــاب حکــیم اســترآباد: میرداماد، فهرســت مفصّــل 134 اثر از میرداماد آمده اســت.6 برخی 
محقّقان بر این باورند که:

»از مــرور اجمــالی آثــار میر به دســت می آید کــه وی با کتاب پــردازیِ فراگیر و ایجاد 
فی میانهݘ چندانی نداشته است؛ بلکه بیشتر تألیفات او تک نگاری هایِ  آثار دایرةالمعار
مسئله محور و مجتهدانه ای هستند که به سودای تبیین نوآوری ها و نظرات خاصّ وی و 
یصه های علمی یا در پاسخ به مسئلۀ   معضات و عو

ّ
بررسِی لوازم و نتایج آن ها، حل

خاصّّی نگاشته شده اند«7.
 دفن او:

ّ
بارۀ محل امّا در

یاض الجنّه ی سیّدحسن زنوزی نقل  »مرحوم حاج میرزاعلی محدّث زاده از کتاب ر

. : القبسات، صص سه _چهار نگر  .1

: میرداماد، صص5_6. نگر  .2

یاض  العلماء و حیاض  الفضاء، ج5، ص42. : ر نگر  .3

: میرداماد، صص5_6. نگر  .4

: حکیم استرآباد: میرداماد، ص45. نگر  .5

: حکیم استرآباد: میرداماد، صص107_113. نگر  .6

اوراق پراکنده از مصنّفات میرداماد،  ص14.  .7
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یارت عتبات عالیات  یک، میرداماد به اتّفاق شاه صفی به ز می کند: در سنۀ هزاروچهل و
رفتــه، در اثنــاء راه عارضــه ای عــارض او شــد. حســب الحکم جهان مطــاع، مَحفّــۀ او را 
منزل به منــزل جمعــی بــه دوش می بردنــد، اعلی حضــرتِ شــاهی پیش افتاده خــود را به 
آستان امیر متّقیان رسانیده، انتظار ورود آن جناب را می کشید؛ و در منزل »ذي الکفل« 
به رحمت ایزدی واصل شد. نعش او را به نجف  اشرف آوردند. شاه و سپاه به استقبال 
نعش بیرون شتافته، در کمال احترام به آستان امیر متّقیان رسانیده، دفنش کردند؛ امّا 
فارس نامۀ ناصری سفر شاه به عتبات و حتّّی بازگشت او را در سال 1040 دانسته است. 
یر عتبۀ درب  ه گفته اند: قبر میرداماد در ز

ّ
ید: بعضی از اجل یخ گو صاحب منتخب التوار

رواق مطهّر حضرت امیرمؤمنان؟ع؟ است؛ وقتّی که از ایوان داخل رواق می شوند«1.

2.بخشدوم:سلطانحسینواعظاسترآبادی
سلطان حسین بن سلطان محمّد واعظ استرآبادی، از واعظان دانشمند استرآباد در قرن یازدهم هجری قمری 
است که بنا بر نقل مشهور2، ولادتش حوالِی سال های 995 یا 997 هجری قمری است. البتّه، با توجّه به 
یخ صحیح نیست. وی در جمادی الثانِی سال  قرائنی که وی در کتب خود به  جای نهاده است، این تار

یان حملۀ انوشه خان، حاکم اورگنج، به استرآباد، به شهادت رسیده است. 1079 هجری قمری، در جر
واعظ اســترآبادی در دو کتاب خود که یکی را در ســال 1077 هجری قمری و دیگری را در ســال 
1078 هجری قمری نوشــته، متذکّر شــده اســت که هنگام نوشــتن آن ها، در عُشــر نُهم یا دهۀ نوَد از 
عمر _ یعنی بین هشــتاد تا نود ســالگی _ به  ســر می برده اســت؛ بنابر این، حتّّی اگر ولادت وی در 
 ، 995 هجری قمری باشــد، حدّاکثر عمر او را باید حوالی 84 ســال به حســاب آورد. از ســوی دیگر
نسخه ای از تفسیر جوامع الجامع به خطّ وی باقی مانده که در سال 1058 هجری قمری کتاب شده 
است. استرآبادی در انجامۀ نسخه ذکر می کند که هنگام کتابت آن، سنّ او از هفتاد گذشته بوده 
د او باید پیش از ســال 988هجری قمری باشــد3؛ از  این رو، 

ّ
یخ ماک باشــد، تول اســت. اگر این تار

سنّ واعظ استرآبادی هنگام شهادت، حدود 91 سال بوده است. بدین ترتیب، سخن میرزاعبدالله 
 100 سال دانسته، تأیید می شود.4 

ً
یبا افندی که سنّ وی را هنگام وفات، تقر

سلطان حســین واعظ اســترآبادی، در میان اســترآبادیان به علم و دانش و وعظ شــناخته شده 
بــود. پــس از شــهادت، پیکــر وی را در بنــایی چهار دیــواری _ کــه خودش آن را »حظیــره« خوانده 
یارتگاه  است _ در گرگان دفن کردند. این مزار از آن روزگار تا دهۀ سی ام  قرن حاضر خورشیدی، ز
، با عنــوان »خاندانِ   آن خانــه مشــخّص اســت. اعقاب وی تا ایــن اواخر

ّ
بــوده و اکنــون نیــز محــل

یخ شهادت استرآبادی،  فلسفی« شناخته شده و هنوز هم در قید حیات اند. با توجّه به سنّ و تار

بعة ایّام«، صص648_649 )مقدّمۀ مصحّح(.  »أر  .1

ید: استرآبادی کتاب تحفةالمؤمنین را در سال 1027 هجری قمری، وقتّی  مرجع این نقل، سخن افندی است که گو  .2

یاض  العلماء و حیاض  الفضاء، ج2، ص454. : ر 32 یا 33 سال داشته، نوشته است. نگر

: مروری بر احوال و آثار سلطان حسین واعظ استرآبادی، ص7. نگر  .3

یاض  العلماء و حیاض  الفضاء، ج2، ص454. : ر نگر  .4
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می توان گفت که وی زمان شا ه عبّاس کبیر تا اوایل سطنت شاه سلیمان را درک کرده است؛ چنان که 
در آثارش از شاه عبّاس اوّل، شاه  صفی و شا ه عبّاس دوم یاد کرده و آثاری به نام آنان نگاشته است.1

، با حرفۀ او  چنان که از لقب او مشخّص است، کار اصلِی وی وعظ و خطابه بوده و آثارش نیز
یّه در مواعظ. با توجّه به تألیفات متعدّد  منطبق اند؛ از جمله کتاب ذخائرالواعظین و رسالۀ صفو
او، می توان گفت که استرآبادی با دانش هایی چون ادبیّات و کام و فقه آشنایی کافی داشته و در 

، آثاری برای مردم نوشته است.2 بارۀ وعظ و منبر بیشتر این زمینه ها و نیز در
بارۀ مزار سلطان حسین  واعظ در کتاب استرآبادنامه آمده است: در

« که در حال حیات،  یفش در حظیرۀ3 مخصوصه است در »گذر سر پیر »مرقد شر
آن موضع را به جهت مدفن خود تمهید فرموده است«4.

یخی،  چنین می خوانیم: نیز در کتاب گرگان و استرآباد، سنگ مزارها و کتیبه های تار
بِی این بارگاه )امامزاده محســن پســر موسی بن جعفر مشــهور به  »در ضلع شمال غر
معصوم زادۀ چهارشنبه( به فاصلۀ حدود بیست متری، هم اکنون خانه ای وجود دارد که 

 دفن حسین واعظ استرآبادی است«5.
ّ

محل
بارۀ احوال واعظ اســترآبادی ســخن گفته اند و کتاب مروری بر احوال و آثار  چندین کتاب در
بارۀ اوست. در   در

ّ
یان، تنها اثر مســتقل سلطان حســین واعظ اســترآبادی نوشــتۀ استاد رسول جعفر

ادامه، شرح حال وی را از سه منبع تراجم، به ترتیب زمانی مرور خواهیم کرد.

نخســت:ریاضالعلماءوحیاضالفضلاء 2.1.گفتار
بارۀ استرآبادی چنین نوشته است: یاض العماء در افندی در ر

»المولی سلطان حسین بن المولی سلطان محمّد الأسترآبادي الواعظ باسترآباد:
 
ً
م، کان من تامذة الشــیخ البهائي، و قد قتل شــهیدا

ّ
فاضل عالَم فقیه محدّث متکل

في ســنة نهب أنوشــة خان لباد اســترآباد في أوائل جلوس ســلطان زماننا، شاه  سلیمان 
 
ً
 هؤلاء الماعین عداوة للحقّ و أهله لأجل تشیّعه و کونه واعظا

ً
الصفوی، قتله مذبوحا

فاته؟ق؟ کتاب تحفة  
ّ
. و رأیت فیها من مؤل

ً
یبا ، و له من العمر نحو من مائة سنة تقر

ً
مشهورا

المؤمنین في أصول الدین و العبادات و المواعظ بالفارســیّة، مشــتملة علی ثاثة أبواب، 
فه و له من العمر اثنان و ثاثون سنة أو ثاث  و ثاثون سنة في حیاة أستاده الشیخ 

ّ
أل

ین  و ألف، جیّدة الفوائد حسن المطالب«6. البهائي في سنة سبع  و عشر

: مروری بر احوال و آثار سلطان حسین واعظ استرآبادی، ص8. نگر  .1

: همان، ص9. نگر  .2

»حظیره در اینجا، یک بنای کوچک به شــکل چهاردیواری اســت که به عنوان مقبره، از پیش برای خود آماده   .3

کرده بود« )مروری بر احوال و آثار سلطان حسین واعظ استرآبادی، ص9(.

: استرآبادنامه، صص143_144. نگر  .4

یخی، ج1، ص1174. گرگان و استرآباد، سنگ مزارها و کتیبه های تار  .5

یاض  العلماء و حیاض  الفضاء، ج2، ص454. ر  .6



اد
ام

رد
می

عِ 
ضا

الر
ط 

واب
ض

ب 
کتا

از 
ی 

اد
رآب

ست
ظ ا

اع
ن و

سی
ح

ان 
لط

س
مۀ 

ج
 تر

به
ی 

اه
نگ

باز

م(
دوّ

رۀ 
)پا

اد 
ام

ر د
می

مۀ 
ه نا

یژ
/ و

هم 
زد

 یا
م و

ده
رۀ 

ما
ش

  / 
زار

ب گ
کتا

115

دوم:شــرححالعلماءوادباءاسترآباد 2.2.گفتار
بارۀ سلطان حسین واعظ نوشته است: محمّد صالح استرآبادی در

یف الفاضل الجلیل و الکامل النبیل، حسین الواعظ الأسترآبادي؟ق؟: »الشر
جامع کمالات بود و در فنونِ فضائل، حریص. از اخبار و احادیث ائّمۀ اطهار؟عهم؟ و 
ع کامل داشته، 

ّ
تفسیر و قصص و حکایات و فتاوی فقهاء سلف _ رضوان الله  علیهم _ اطا

فات متعدّدۀ مستحسنه از او به نظر قاصر رسیده است که به خطّ خود قلمی داشته. در 
ّ
مؤل

 بوده است؛ ولی قوّۀ 
ً
 و در عهد شاه  صفی _ رفع مقامه _ خصوصا

ً
یّه عموما اوائل دولت صفو

یر او در نهایت بود. کتب بسیار و مطالب بی شمار از اهل فضیلت به خطّ خود  یر و تقر تحر
یع الکتابة بوده؛ و در سخنوری مِنطیق اهل روزگار بود؛ و در استرآباد عمر  نوشته و بسیار سر
، خلق   به مواعظ شافیه و نصایح کافیه در رئوس منابر

ً
خود را پس از کسب فضائل، غالبا

را ارشاد می فرمود و از حضیض شقاوت به اوج سعادت می رسانید. 
فات او دیدم که نوشته بود: »واعظ حقیقّی، خداوند عالمیان است« و 

ّ
در بعضی از مؤل

اهِلِیَن<1  َ نْ تَکُونَ مِنَ الجْ
َ
عِظُكَ أ

َ
استدلال به آیات مبارکات عدیده نموده، مثل آیۀ >إِنّي أ

یفه که در این باب  کُمْ<2 و سایر آیات شر بِّ اسُ قَدْ جَاءَتْکُم مَوْعِظَةٌ مِن رَ ا النَّ َ یّهُ
َ
و >یَا أ

در قرآن مجید اســت؛ و از این جهت، شــیوۀ مرضیّۀ موعظه را معمول می داشــت و در 
کتابخانه اش از کتب علماء و مجتهدین و از احکام و آیات و اخبار و از مصنّفات بسیار 
بــوده اســت؛ و همــۀ آن هــا را وقــف نموده اســت بــر اولاد و بعد بر طلبۀ علوم اســترآباد و 

غالب آن ها را به خطّ خود نوشته. 
، به سعادت شهادت فائز گردید.  ین می نوشت و در آخر عمر خوش اسلوب و شیر
« که در حــال حیات آن  یفش در حظیــرۀ مخصوصــه اســت در »گذر ســر پیر مرقــد شــر
موضع را به جهت مدفن خود تمهید فرموده است. در سنۀ یک هزاروهشتادودو هجری 
یف بــاقی و برقرار و معروف اســت. عازم  شــهید شــد و هنــوز آن بقعــۀ مبارکــه و بناء شــر
یخ شــهادت او را به نظم در آورده در این اوراق درج شــد، چنان که در  اســترآبادی، تار
بی روی به  لوحی از ســنگ در ایوان آن بقعه نگارش شــده اســت و نصب بر دیوار غر

مشرق نموده اند؛ و آن ابیات این ا ست:

سلطان حســــــن نیكوســــــیَر  قضــــــاواعــــــظ  تأثیــــــر  ز  دشمــــــن  کــــــف  در 
علــــــم یــــــای  در گوهــــــرِ  ایــــــن  غــــــم  تــــــرکِ ایــــــن ظلمت ســــــرا کــــــرد و نهــــــاداز 
صــــــف بســــــتند  خدمتــــــش  بــــــرای  ســــــؤالاز  کــــــردم  ادب  وی  ر از  عــــــازم 

مظهــــــر صُنــــــع خــــــدا سلطان حســــــنبــــــا دو چشــــــم خون فشــــــان گفتــــــا بگو 
کن گاه بــــــا شمشــــــیر  زمــــــنکشــــــته شــــــد نــــــا بــــــر  خــــــود  مغفــــــر  زد  آسمــــــان 
یــــــن بر خُلــــــد  وضــــــۀ  ر به ســــــوی  و  حــــــور و غلمــــــان از یســــــار و از یمــــــنر

هود/46.  .1

یونس/57.  .2
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بــــــن دور عقــــــلِ  ز  یخــــــش  تار »شــــــد شــــــهید ایــــــن هــــــادی راه یقن«ســــــال 

در بعضی از مصنّفات آن شــهید ســعید، دیدم که نوشــته اســت که در این اوقات، 
، مرتکب  اســترآباد از اهل اجتهاد خالی اســت و قضات منصوبه از قِبَل ســلطان عصر
امورات شــرعیّه و بیان مســائل و تکالیف ناس می باشــند؛ و در مقام تشــنیع و توبیخ 
یقه خاف شــرع مســتطاب اســت و رســاله ای در نهی از این  ایشــان برآمده که این طر
 تا اواخر 

ً
منکر برای ایشان وضع نموده و استدلال به آیات و اخبار نموده است؛ و ظاهرا

، به همین نحو معمول بود تا زمان سلطنت نادرِ پادشاه«1. یّه نیز دولت صفو

ســوم:اثرآفرینانِاسترآبادوجرجان 2.3.گفتار
بارۀ شــرح حال اعام اســترآباد و گرگان  ینانِ اســترآباد و جرجان یکی از منابع جدید در کتاب اثرآفر

است. شرح حال واعظ استرآبادی در این کتاب چنین است:
قــرن  واعظ اســترآبادی(،  )سلطان حســین  واعظ اســترآبادی  »حســین بن محمّد 

11هجری قمری:
ــم، محــدّث، طبیــب، حکــیم و خطیــب توانمنــد، سلطان حســین بــن 

ّ
فقیــه، متکل

ســلطان محمّد، معروف به »واعظ اســترآبادی«، از دانشــمندانی اســت که به ســعادت 
بان روان، بیان رسا، قلم توانا، فکر  شهادت در راه دین نایل گشته است. مقام علمی، ز

یر و توصیف کرده است. بلند و سخن شیوای او را دوست و دشمن تقر
سلطان حســین واعظ، در حدود ســال های 914_997هجری قمری در استرآباد دیده 
بی را فراگرفت.  بــه جهــان گشــود. هــم در زادگاهش رشــد کــرد و مقدّمات فــارسی و عــر
بخشــی از ســطح را نیــز نزد اســتادان اســترآباد خوانــد؛ امّا برای تحصیــل در دورۀ عالی 
ناچار شــد به پایتخت آن روزگارِ ایران، اصفهان، ســفر کند. در اصفهان از شــیخ بهایی 
و میرداماد بهره ها برد. پس از نیل به مقام بلند اجتهاد، رهســپار زادگاهش، اســترآباد، 
یج دین اسام کوشش فراوان کرد. کرسی  شد. او در استرآباد به منبر می رفت و در ترو
، ادامه  درس و مجلس ســخنش، مملوّ از مســلمانان بود. هم زمان به تألیف و تحقیق نیز

داده و آثار ارزشمندی را پدید آورد.
به نقلی، واعظ استرآبادی در سال 1078هجری قمری و به قولی سال 1082هجری قمری 
در حملۀ انوشــه خان ازبک به شمال ایران، به شــهادت رســید. کیفیّت شــهادت وی نیز 
یرا معاندان علیه دین، این عالَم بزرگ را به جرم تشیّع و بیان  بسیار حزن انگیز است؛ ز
یدند. مدفنش در »گذر سر پیر استرآباد«، محل توجّه  حقایق دینی، گوش تا گوش سر بر

یارت مؤمنان است«2. و ز

استرآبادنامه، صص143_145.  .1

ینان استرآباد و جرجان، صص182_183. اثرآفر  .2
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3.بخشسوم:کتابِضوابطالرضاع
نکاح و مسائل فقهیِ آن، از جمله اموری است که با زندگی شخصی افراد رابطۀ مستقیم دارند. یکی 
از مســائل مهم در این باره، بحث محرّمات نکاح _ یعنی کســانی که انســان نمی تواند با آن ها ازدواج 
، عوامــل حرمــت نکاح به دو دســتۀ عوامل نسَــبی1 و عوامل 

ّ
کنــد _ اســت. طبــق تقســیم بندیِ کلی

ســبَبی2 تقســیم می شــوند. یکی از این عوامل، »رضاع« یا شــیرخوردن اســت که موجبات حرمت 
نکاح را فراهم می کند. البتّه، اینکه رضاع به کدام یک از این دو دسته ملحق می شود، خود موضوع 

 است.3 
ّ

بحث و بررسِی مستقل
میردامــاد کتــاب ضوابط الرضــاع را در تبیــین احکام وشــروط مربوط به رضاع نگاشــته اســت. 
بارۀ رضاع نوشته بود که برخی  آن گونه که از ابتدای رساله برمی آید، وی نخست رساله ای مختصر در
از معاصران وی بر آن انتقاد کرده بودند. میرداماد برای بار دوم این موضوع را با استدلال و دقّت 

بیشتر بررسی کرده و ضوابط الرضاع را نگاشته است:4
»... إنّي قد کنتُ  في ســالف الزمان أوردت عِضةً صالحةً من ضوابط   حرمة الرضاع 
ة لزمرة أهل الحقّ  أنشدتُها. و الآن إذ 

ّ
ةٍ  لحقّ  الفحص أفردتُها، و مقالة ضال

ّ
في رسالة سال

باب الدرایة، و المتســمین من أصحاب  فئون من أبناء هذا العصر من المنتســین إلی أر
بان العلــم من ثدي التحصیل 

َ
الروایــة، مّمــن لَم یتمصّــر ضــرع النظــر الدقیق، و لا ارتضع ل

و التحقیق، قد التبس علیهم الأمر في مســئلة جلیّة رضاعیّة قد عمّت بلواها و طمّت 
یف الغالین استجداد الکشط   و استیناف  عدواها، استوجب حقّ  صون الدین عن تحر
؛ في تقدمة و استبانات ثلث و تختمة. و الله  القول و استحْفاء الفحص و استقصاء الغور

سبحانه ولّي  الفضل و الرحمة، به الاعتصام و منه العصمة«.5
از جمله نظرات خاصّ و مهمّ میرداماد در این کتاب، گسترۀ محرّمات رضاعی است:

»بــرای روشن شــدنِ دیــدگاه میردامــاد، ایــن پرســش را مطــرح می کنــیم که بــا توجّه 
یــل رضاع به منزلۀ نسَــب فقط بــه همان هفت عنوان نســبِی  بــه نبــوی مشــهور6، آیــا تنز
ین اختصاص نداشــته و  یــل به آن عناو منصــوص در آیــه7 اختصــاص دارد یــا این تنز
ین هفت گانهݘ  ینی را هم که منصوص نبوده، ولی مازم با این عناو عاوه بر آن ها، عناو

مانند نسبت با خاله و عمّه که موجب حرمت ازدواج با ایشان است.  .1

ن می شود. مانند ازدواج با همسر که سبب حرمت ازدواج با مادر ز  .2

: »عموم المنزلة«، صص335_336. ، نگر برای اطّاع بیشتر  .3

: ضوابط  الرضاع، ص50 )مقدّمۀ مصحّح(. نگر  .4

ضوابط  الرضاع، صص79_80.  .5

سَب« )الکافي، ج5، ص437 )ح2؛ ح3(؛ ص446 )ح 16((. مُ مِنَ النَّ رُ مُ مِن الرّضاع ما یَحْ رُ »یَحْ  .6

هاتُکُمُ  مَّ
ُ
خْتِ وَ أ

ُ ْ
خِ وَ بَنــاتُ الأ

َ ْ
اتُکُمْ وَ خالاتُکُمْ وَ بَناتُ الأ خَواتُکُــمْ وَ عَمَّ

َ
هاتُکُــمْ وَ بَناتُکُــمْ وَ أ مَّ

ُ
یْکُــمْ أ

َ
ِمَــتْ عَل >حُرّ  .7

تي  
تي  في  حُجُورکُِمْ مِنْ نِسائِکُمُ الاَّ

بائِبُکُمُ الاَّ هاتُ نِسائِکُمْ وَ رَ مَّ
ُ
ضاعَةِ وَ أ خَواتُکُمْ مِنَ الرَّ

َ
رْضَعْنَکُمْ وَ أ

َ
تي  أ

الاَّ

مَعُوا بَیْنَ  ْ نْ تجَ
َ
صْابِکُمْ وَ أ

َ
ذینَ مِنْ أ

َّ
بْنائِکُمُ ال

َ
 أ

ُ
یْکُمْ وَ حَائِل

َ
نَّ فَا جُناحَ عَل مُْ بِهِ

ْ
ْ تَکُونُوا دَخَل نَّ فَإِنْ لَمَ مُْ بِهِ

ْ
دَخَل

< )النساء/23(. 
ً
 رَحیما

ً
َ کانَ غَفُورا َ

فَ إِنَّ الّلَّه
َ
 ما قَدْ سَل

خْتَیْنِ إِلاَّ
ُ ْ
الأ
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نسَبی می باشند، موضوع حرمت قرار داده است؟ 
: عدم  در پاســخ به این پرســش، دو دیدگاه مطرح شــده اســت: 1. دیدگاه مشــهور
ین نسبی مازم؛ 2. دیدگاه میرداماد: شمول نبوی نسبت به  شمول نبوی نسبت به عناو
یل رضاع به منزلهݘ نسَب که مفاد نبوی مشهور  ین نسبی مازم. از نظر میرداماد، تنز عناو
بوده و در مقام بیان محرّمات رضاعی اســت، فقط به هفت عنوان نســبِی منصوص در 
ینی را  ین هفت گانۀ شمارش شــده، ســایر عناو آیه اختصاص نداشــته و عاوه بر عناو
ین هفت گانه نســب می باشــند، موضوع  هم که منصوص نبوده ولی مازم با این عناو

حرمت قرار داده است«1.
از آنجــا کــه دیــدگاه میردامــاد خاف مشــهور بــوده و منازعات فقهــیِ متعدّدی در پی داشــته2، 
اهمیّــت ایــن مســئله و رســاله، واضح و آشــکار می شــود. بر اســاس عنوان بندیِ میردامــاد، کتاب 
مذکور شامل یک »تقدمة« ، سه »استباثة«، یک »تختمة« و یک »خاتمة« است که ضمن آن ها، 
ین »مسئلة«، »ضابطة«، »بسطٌ و تسدیدٌ« و ... آمده است. تألیف این کتاب در  مطالبی با عناو

ماه شعبان سال 1028 هجری قمری به پایان رسیده است.

»ضواطالرضاع« 4.بخشچهارم:ترجمۀسلطانحســینواعظاسترآبادیاز
فی خواهیم کرد. ، ترجمۀ فارسِی ضوابط الرضاع را معرّ در این بخش، ضمن دو گفتار

نخســت:اطلّاعاتنسخهشناختیوکتابشناختی 4.1.گفتار
دست نوشتۀ اصیل این ترجمه، با شمارۀ 5372 در کتابخانۀ مرکزیِ دانشگاه تهران نگهداری می شود. 
، برای »حظیرۀ واعظ  د دیگر

ّ
بنا بر وقف نامۀ موجود در پایان نسخه، این کتاب به همراه چندین مجل

یری بوده و جلد آن، تیماج قهوه ایِ ضربی  اســترآباد« وقف شــده اســت. قطع این نســخۀ خطّی، وز
و مقوّایی اســت. نســخه شــامل 262 برگۀ 15ســطری است که بر کاغذ سپاهانی کتابت شده اند. این 
بِی کتاب  یر درآمده اســت، عاوه بر ترجمۀ فارسی، متن عر نســخه که به دســت مترجم به رشــتۀ تحر
ضوابط الرضاع را نیز در بر دارد. استرآبادی با رسم خطّ ممتدّی بر فراز عبارات عربی، متن میرداماد 
را از ترجمــه متمایــز ســاخته اســت. عــاوه بر این، وی برخی حواشی میرداماد بــر متن اصلی را بدون 
، وی این ترجمه را در  آنکه به فارسی ترجمه کند، در کنار برخی صفحات آورده است. بنا بر مقدّمۀ اثر
یش به  سر می برده است. سال 1077 هجری قمری انجام داده که در آن زمان، در دهۀ نوَد از عمر خو

بی به خطّ  خطّ این نسخه، تابع قاعدۀ خاصّّی نیست. در ابتدای نسخه، بسملة و عبارات عر
نســخ ایــرانی نگاشــته شــده اند و بــرای عبــارات فارسی، از نســتعلیق خوانا اســتفاده شــده اســت. 
همچنین آغاز ترجمۀ فارسِی هر فقره، با عامت شنگرف مشخّص شده است. این تمایز در ابتدای 
نســخه، بســیار واضح و مســتحکم اســت؛ امّا از نیمۀ کتاب، این نظم و تمایز از بین رفته اســت، 
( کاهــش یافته، نقطه گذاری به درســتّی  یبــایِی خطــوط )به دلیــل کهولــت ســنّ کاتب یــا تعجیلِ او ز

ضوابط  الرضاع، صص54_55 )مقدّمۀ مصحّح(.  .1

: همان، ص56. نگر  .2
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صورت نگرفته و از عامت شنگرف نیز استفاده نشده است.
یش ترجمه کرده، می توان احتمال داد  از آنجا که استرآبادی این کتاب را در دهۀ نوَد از عمر خو
، ضعف و بیماری بر وی مستولی شده و از این رو، در بخش دوم کتاب، نقصان و  که در اثنای کار
بی نظمی به وجود آمده است؛ چنان که اشارۀ وی به ضعف بینایی اش در مقدّمۀ کتاب، شاهدی بر 
این مطلب است. نکتۀ دیگر اینکه در نسخۀ کنونی، ترتیب برگه ها در برخی مواضع به هم خورده 

است که نشانگرِ لزوم چینش مجدّد صفحات نسخه است.
یژگی های خطّ و نوشتار کتاب _ که نمودار شیوۀ نگارش فارسی در عصر صفوی است _  برخی و

بدین شرح است:
حرف »گ« مانند »ک« و بدون سرکج نگاشته شده است.  .1

گاه در نیمۀ اوّل کتاب نقطه گذاری به درستّی انجام نشده؛ ولی این امر در نیمۀ دوم شدّت گرفته   .2
ت آن، احتمالاً صرفه جویی در زمان، بیماری و ضعف چشمان مترجم بوده است.

ّ
و عل

حــروف اضافــه _ ماننــد »بــه« _ به کلمات بعدی چســبیده اند؛ مانند »بتحقیــق« به جای »به   .4
تحقیق«.

فعل »است« در کلمات قبل ادغام شده است؛ مانند »حرامست« به جای »حرام است«.  .5
نشــانۀ اســتمرار »می« به صورت پیوســته با فعل نوشــته شــده اســت؛ مانند »میکند« به جای   .6

»می کند«.
صفت اشاره، به اسمِ بعد از آن چسبیده است؛ مانند »آنطفل« به جای »آن طفل«.  .7

ین« به جای »در این«. « با اسم اشارۀ »این« ادغام شده است؛ مانند »در حرف اضافۀ »در  .8
در آخــر برخــی کلمــات از »ة« بــه جــای »ت« اســتفاده شــده اســت؛ مانند »آخــرة« به جای   .9

»آخرت«
بی استفاده شده است؛ مانند »فأمّا«. در برخی مواضع، در میان متن فارسی از لغات عر  .10

ترجمۀ برخی کلمات به فارسی، با »ال« همراه است؛ مانند: »المزاج«.  .11
در بعضی عبارات، واژۀ »چنانچه« به  معنای »چنانکه« به کار رفته است.1  .12

13. هنگام ترجمۀ عبارات، معمولاً فعل در ابتدای جمله و هنگام شرح مطالب، فعل در انتهای جمله 
آمده است.

بی فقط با رسم الخطّ فارسی آمده است. 14. گاهی به جای برگردان فارسی، عین متن عر
15. در مواضع بسیاری از سیاق نکره، اسماء بدون »ی« نکره آمده اند؛  همچون » به روایت« به جای 

»به روایتّی«.
بان معیار کنونی نزدیک است  بان آن به ز 16. این کتاب بیش از سه قرن پیش تألیف شده؛ امّا ز
و اگر فردی مقدّمات فقه را به اختصار بداند و با موضوع کتاب آشــنایِی اجمالی داشــته باشــد، 

می تواند از ترجمۀ کتاب و مطالب آن بهره گیرد.
بعد از بررسی برخی قسمت های متن عربی با نسخۀ چاپِی ضوابط الرضاع، می توان چنین نتیجه 

یسیم، ص147. : غلط ننو ، نگر برای اطّاع بیشتر  .1
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گرفت که مترجم، خطاهای جزئی _ امّا فراوانی _ در نقل متن عربی داشته و برخی کلمات را نیز جا 
انداخته اســت. جالب اســت که گاهی در ترجمۀ فارسی، معنی کلمۀ جاافتاده نیز آمده اســت. البتّه، 
با توجّه به اینکه فرصت بازبینِی مجدّد برای استرآبادی فراهم نبوده، وقوع این سهوها طبیعی به نظر 
می رســد. واعظ اســترآبادی در برخی مواضع از ترجمۀ خود، به تناســب حال و مقال، از اشعار مختلفی 

، برای اشاره به میرداماد تعبیر »سیّدسند« را به کار برده است. استفاده کرده است. وی در این اثر
بارهݘ ترجمۀ واعظ اســترآبادی از رســالۀ اعتقادات شــیخ بهایی، معتقد  یا جهانبخش در آقای جو
اســت کــه نثــر وی در نــگارش فارسی، ممتاز نیســت.1 در باب نثر وی در ترجمــۀ ضوابط الرضاع نیز 

می توان همین داوری را مطرح کرد.

وانجامترجمه دوم:آغاز 4.2.گفتــار
؟ص؟ و خاندان  سلطان حســین واعــظ در ابتــدای کتــاب، پــس از حمــد خداونــد و ذکر نــام پیامبــر
ت اقدام به این ترجمه را درخواست برخی مؤمنانِ زمان 

ّ
ین و سجع گونه، عل ایشان، با ادبیّاتی آواز

یســندۀ آن، بــا ذکر ابیاتی این  فی کــرده اســت. وی با مدح کتابِ ضوابط الرضاع و نو یــش معــرّ خو
مقدّمه را پایان می دهد. متن مقدّمۀ مذکور از این قرار است:

»بسم الله الرحمن الرحیم 
یم سرخطِ قرآن خدای کر

الحمدالله الذي بصّر عیوننا بخطوط القرآن و نوّر صدورنا بمحبّة آل  عمران و الصلوة 
علی محمّد و آله أزمّة الإیمان.

بعــد از حمــد خــدا و صلــوات بــر نــبِیّ مصطــفٰی و ائّمــۀ هــدیٰ _ علیهم ألــف التحیّة 
یــن عبــاد،  کیزه اعتقــاد خواهــش نمــود از کمتر و الثنــاء _ بعــض از بــرادران مؤمــنِ پا
سلطان حســین، واعظِ دار المؤمنین اســترآباد _ صینت عن التفرقة و الفســاد _ که کتاب 
پستان ابکار  مســتطاب ضوابط الرضاعیّه2 که بحری ســت موج دار از شــیر دوشیزگانِ نار
، بی دســت بُردِ مــردان روزگار _ بــل از ذوق وجــدان، دُرَر شــاهوار از آن بحر ذخّار  افــکار
یزان  در فوران آمده، مانند نهر لبن چنان روان بر لب تشــنگانِ طالبان دبســتان فضل ر
و خروشــان؛ و در خواطر مؤدّبان اهل عرفان به دُرر ثمین مرصّع نشــان و جواهرفشــان _ 
مَین، 

ّ
یعت بیضاء رسول ثقلین، نادر الخافقین، ثالث المعل یای شر از جملۀ تصانیف دُرّ در

یــن، ســیّد ســندِ بی مثــل و مانند در فنون علوم نســبت بــه علماء و  فروزنــدۀ ضیــاء نیّر
فضاء و حکماء و فقهاء ارجمند؛ دل های عارفانِ قدسیان از فکرت نکات و تدقیقات 
بــین و نکته نــگارانِ آسمان و زمــین، از مخترعات ابکار  او در بنــد کمنــد؛ و مهندســانِ دور
افــکار او همــه در تحســین؛ أعــي محمّــد بن محمّد الحســیي الملقّــب بباقر اســترآبادی و 
المشهور به »داماد« _ أحسن الله تعالی أحواله یوم التناد _ را به فارسی ترجمه نماید که 
دانستن آن عام البلوی است و همه را به دانستن آن، فکرْ نارساست؛ بنابر این، کمین 

: اعتقادات شیخ بهایی، ص248. نگر  .1

کذا.  .2
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غمین در عُشــر نوَد، در ســال هزاروهفتادوهفت که پیغمبر صادق الخبر از مکّۀ معظّمه 
به مدینۀ مشرّفه بیرون رفت، با عدم سواد و وجود سیاهی در دیده _ به مانند مداد در 
یق وداد، اراده نمود که  دوات _ و عاجز از تمییز شام و بامداد، از کمال سفاهت نه از طر
ید؛ زهی بی حیائی،  ین که فهمیدنِ آن هنر است1، از آن سخن گو سخن چنین سخن آفر

: زهـ]ـی[ نادانی. امیدوار از فیض فیّاض مطلق که موافق حقّ گفته آید. شعر

ز اســــــتاد یک نكته دانسته نیست
در فیض بر هیچ کس بسته نیست«2

سلطان حسین واعظ در انجامۀ کتاب، چنین نوشته است:
یــن عبــاد، سلطان حســین ،واعــظ دار المؤمنــین اســترآباد _ صانهــا تعالی عن  »کمتر
بــاب از ترجمــهݘ ایــن کتــاب مســتطاب، از  التفرقــة و الفســاد _ فــارغ شــد بتوفیــق ربّ ار
جملۀ تصانیف ســیّد ســندِ عالی نژاد، بعد از هجرت رســول إلی یو م  التناد، در اوایل ماه 
، در عُسر بود که قوّۀ باصره را قوّت رجعت  ربیع الثانِی هزار و هفتاد و هشت در ارذلی عمر
به اصاح آن نبود. استدعا از مُنصفان صاحب حقیقت آنکه در اصاح آن کوشند و از 

فَاحِشَةُ<3 نباشند، و السام علی من اتّبع الهدیٰ«4.
ْ
نْ تَشِیعَ ال

َ
ونَ أ بُّ جملۀ >یُحِ

ضوابطالرضاع 5.بخشپنجم:بررســیِترجمۀاسترآبادیاز
یان احتمال داده  است که ترجمۀ استرآبادی از ضوابط الرضاع، اثری درخور و شایستۀ  استاد رسول جعفر
انتشار باشد.5 برای بررسی این احتمال، باید گفت: ترجمه ای رسا و بلیغ دانسته می شود که: 1. مفهوم 
 از زبان مبدأ به زبان مقصد _  بی هیچ کم و  کاستّی _ موفّق 

ّ
اصلِی متن متن را برساند؛ 2. در انتقال پیام کلی

باشد؛ 3. متن زبان مبدأ را به درستّی و امانت داری منتقل کند؛ 4. روان و سلیس باشد.
بــا توجّــه بــه این نکته، برای بــررسی کیفیّت ترجمۀ اســترآبادی از ضوابط الرضاع، مطالب آن را 
 بــررسی می کنیم: 1. ترجمۀ مقدّمــۀ میرداماد؛ 2. ترجمۀ روایــات؛ 3. ترجمۀ متن 

ّ
در ســه گفتــار مســتقل

تخصّصیِ فقهی.
قبل از ورود به بحث، ذکر چند نکته ضروری  است:

بی و ترجمۀ آن ها مطابق با نسخۀ خطّی، تقطیع و بخش بندی شده اند.	    نکتهٔ اوّل: بخش های عر
، تا حدّ امکان با قواعد 	    نکتهٔ دوم: ترجمه ای که در این مقاله ارائه شده، برای فهم بهتر و آسان تر

یرایش شده است. ئم نگارشِی فارسِی معیار و امایی و عا

عبدالله شوشــتری، نوشــته اســت: »این قدر شــعور باید داشــت که سخنِ 
ّ

میرداماد در نامۀ پُرعتاب خود به ما  .1

من فهمیدن هنر است، نه با من بحث کردن و جدال نام نهادن« )مصنّفات میرداماد، ج1، ص406(.

. ترجمۀ ضوابط الرضاع )نسخۀ خطّی(، برگ های 1پ_2ر  .2

.19/ النور  .3

. همان، برگ260ر  .4

: مروری بر احوال و آثار سلطان حسین واعظ استرآبادی، ص18. نگر  .5
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بی، از کتــاب ضوابط الرضــاع به تصحیــح حجّــت منگنه چی اســت که با 	    نکتــهٔ ســوم: مــتن عــر
نوشته های مترجم در نسخۀ خطّی مقابله شده و در مواضع اختاف، ضبط نسخۀ چاپی در 

قی ذکر شده است. پاور
نکتهٔ چهارم: برای سهولت ارجاع، عبارات شماره گذاری شده اند.	   

نخســت:ترجمۀمقدّمۀضوابطالرضاع 5.1.گفتار
استرآبادی در مواجهه با مقدّمۀ میرداماد بر ضوابط الرضاع، از متن تجاوز کرده و با عباراتی بیگانه 
آن  را ترجمه کرده است. جمات میرداماد در این مقدّمه، در اوج فصاحت و باغت است؛ چنان که 
یبایی ساخته است. وی از انواع آرایه های ادبی استفاده  با استفاده از کلمات مختلف، معانی کنایِی ز
 مترجم در بیان این عبارات، بی روح بوده 

ّ
کرده و بیانی شیوا و سجع گونه دارد. با این حال، شیوۀ کلی

و به جای معانِی کنایی، از معانی لغوی اســتفاده کرده اســت. وی در برخی مواضع، معادل فارسی 
کلمات میر را نیاورده اســت؛ برای مثال، واژۀ »رشــح« که در بند ســوم آمده،  به معنای تراوش کردن 
یدنِ مایع 1 است که در اینجا به صدور موجودات و مخلوقات از حقّ تعالی اشاره دارد.  و بیرون تراو

مترجم این فقره را به »هر رشحه از رشحات موجوده« ترجمه کرده است.
ین گرســنگان« ترجمه شــده  یش تر همچنــین، عبــارت »أفقــر المفتاقــین« در بنــد پنجم، به »درو
، نیازمنــدی و بینــوایی اســت.2 بر  اســت؛ درحالی کــه »المفتاقــین« از مــادّۀ »فاقــة« و به معنــای فقــر
یــنِ فقیران« خواهد بود ترجمۀ  ینِ نیازمندان« یا »فقیرتر ایــن اســاس، ترجمــۀ صحیح آن »نیازمندتر
اســترآبادی صحیح نیســت. وی در ترجمۀ واژۀ »مُهیمن« در بند ســوم، به جای ذکر یک معنا، همۀ 
تی کــه برخــی معانی، مناســب ایــن مقام نبوده و اشــاره به آن ها  معــانی آن را آورده اســت؛ در صــور

موجب اطناب و پرگویی شده است.
ــة« را بــه »گفت وگوهــای ناخوش« ترجمــه کرده؛ در حالی کــه »مقالة« 

ّ
وی عبــارت »مقالــة ضال

ه« نیز در 
ّ
«3 اســتفاده شده اســت. »ضال «، »ســخن«، »رســاله« و »قطعهݘ نوشــتار به معنای »گفتار

تی که با تشدید لام خوانده شود، به معنای »گمشده«4 است و اگر بدون تشدید باشد، مادّه  صور
ضَؤُل و به معنای »ضعیف« و »کوچک« اســت5. بر این اســاس، مناســب بود عبارت مذکور به 
ینش معنای نامناســب در این مقام، یکی  »گفت وگوی کوتاه« یا »نوشــتۀ کوچک« ترجمه شــود. گز

از کاستّی های جدّی در کار مترجم است.
با توجّه به آنچه بیان شــد، واعظ اســترآبادی در ترجمۀ این بخش از کتاب موفّق نبوده و چنین 
 ، ت این امر

ّ
بــر می آیــد کــه وی در علم باغت تبحّر نداشــته اســت. البتّــه، احتمال می رود کــه عل

ط فراوان میرداماد در نوشتار و باغت ساختار ادیبانۀ متن او باشد. همچنین، احتمال رخداد 
ّ
تسل

بی_ فارسی، ص371. : فرهنگ معاصر عر نگر  .1

: همان، ص 816. نگر  .2

: همان، ص888. نگر  .3

: همان، ص604. نگر  .4

: همان، ص593. نگر  .5
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این خطاها به دلیل کهولت سنّ مترجم، با توجّه به قوّت نسبِی خطّ و نظم نوشتار در این موضع، 
چندان پذیرفتنی نیست.

ترجمۀمقدّمه1
متن میرداماد: بسم الله الرحمن الرحیم  .1

م که از درک 
ّ

یم در این امر به نام خدای عا جمۀ استرآبادی: ابتدا می کنم و طلب یاری می نما تر  
: حقیقت ذات و صفات او، واله است و حیران عقول و اوهام؛ شعر

از ما قیاس ســــــاحت قدرش بود چنانكهســــــبحان مــــــن تحیّــــــر في ذاتــــــه ســــــواه
گــــــردون ز قعر چاهفهــــــم و خرد بــــــه کنه کمالش نبــــــرده راه کند مســــــاحت  مور 

آن خداوندی که بخشایندۀ روزی است و جان بر انس و جانّ؛ و آمرزندۀ گناه مؤمنان.
ه لله ربّ  العالمین

ّ
متن میرداماد: الحمد کل  .2

ید، هر کس به هر کس، بل به هر خار و خس، به قصد تبجیل و  جمۀ استرآبادی: هر که حمد گو تر  
تحسین، راجع می شود آن به پروردگار عالمین؛ چه جملۀ کائنات _ از ارضین و سماوات _ مصنوع 
خالــق کائنات انــد و تحمیــد و تمجیدِ مصنوعات راجع به صانع اوســت؛ و به یقین چنان که گفته 

ید، عیبت صنعت گر است«. به عکسِ این، »عیب صنعت هرکه گو
  فیض، بحقّ 2 حمده.

ّ
  رشح و مهیمن کل

ّ
متن میرداماد: ولّي  کل  .3

یم آن خداوند را که اوســت حاکم و اولی به  تصرّفِ هر رشــحه از  جمۀ اســترآبادی: حمد می گو تر  
رشــحات موجوده، معبود هر موجود اوســت و نگاهبان و نگاه دارنده و گواه هر فیض صاحب 
یم چنین خدای را؛ چنان حمد که سزاوارِ  فیض که ضایع نمی گذارد اجر نیکوکاران را. حمد می گو

حمد او باشد.
ســالها علی ســیّد ســال3 النبیّین و إمام أفاضل المرســلین، محمّد و 

ْ
متن میرداماد: و الصاة سَل  .4

ین من عترته القائمین بالأمر من بعده. الأصفیاء الأطهر
جمۀ اســترآبادی: و لطف و احســان خداوند ســبحان به ســهولت و آســان، بر بهتر و خاصۀ  تر  
کیزه تران از اخصِّ قرابت باد،  یدگان و پا پیغمبران و پیشــوای أولوالعزم از رســولان، محمّد و برگز

تم النبیّین. ئم کنندگان امر دین بعد از رسولِ خا قا
مــتن میردامــاد: و بعــد، فأحــوج المربوبین و أفقر المفتاقین إلی الله الغــيّ ، محمّد بن محمّد یدعی   .5

باقر الداماد الحسیي _ خم الله له في نشأتیه بالُحسنی _ . 
ین پرورش یافتگانِ  جمۀ استرآبادی: و بعد از حمد خدا و صلوات سیّد انبیاء و اوصیاء ازکیا، محتاج تر تر  
ینِ گرسنگان به رحمت خداوند مطلق، محمّد بن محمّد الحسینی که نامیده  یش تر نعمت حقّ و درو

می شود به »باقر دامـاد حسینی« _ که خم کند خدای او را در دنیا و آخرت به نیکویی _ .

_3پ. سنج: ضوابط الرضاع، صص79_80. ترجمۀ ضوابط الرضاع )نسخۀ خطّی(، برگ های2ر  .1

در نسخۀ چاپی: حقّ.  .2

در نسخۀ چاپی: ساسل.  .3
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مــتن میردامــاد: یقــول: إنّي قــد کنــتُ  في ســالف الزمــان أوردت عِضةً صالحةً مــن ضوابط   حرمة   .6
ة لزمرة أهل الحقّ  أنشدتُها.

ّ
ةٍ  لحقّ  الفحص أفردتُها، و مقالة ضال

ّ
الرضاع في رسالةٍ سال

یــد کــه پیــش از ایــن زمــان، ایــراد کــرده بــودم شّمــه ای از ضابطه های  جمــهٔ اســترآبادی: می گو تر  
، نزد  حرام شــدنِ حال بودگان کبیر ســببی به شــیر دادنِ صغیر و حرام شــدن صغیر بر یکدیگر
، در رســاله ای خاصّ از برای تفحّص حقّ و گفت وگوهای ناخوش  رســیدگان به نقیر و قطمیر

در این باب، از برای اهل تحقیق.
باب الدرایة، و المتّسمین  متن میرداماد: و الآن إذ فئون من أبناء هذا العصر من الُمنتَسین1 إلی أر  .7
بَان العلــم من ثدي 

ْ
مــن أصحــاب2 الروایــة، مّمــن لَم یتمصّــر3 ضــرع النظــر الدقیــق، و لا ارتضــع ل

التحصیل و التحقیق.
، آن کسان که نسبت می دهند خود  جمۀ استرآبادی: و این زمان، از برای جمع همسران این عصر تر  
را به ارباب درایه و می نامند خود را از اصحاب روایه، از آن کسی که ندوشیده در علوم به اطراف 

یک بین؛ و ننوشیده از شیر علم از سینۀ مادر تحصیل و تحقیق. انگشتان، پستانِ نظر بار
متن میرداماد: قد التبس علیهم الأمر في مسئلة جلیّة رضاعیّة قد عمّت بلواها و طمّت عدواها.  .8

جمۀ اســترآبادی: و مشــتبه و ملتبس شــده بر ایشان امر مســئلهݘ جلیّهݘ رضاعیّه که عام البلویٰ  تر  
یّه، و کُند و کاهل و بَد رو است اسب تندرو بدو این مسئله، که کم کسی به  است در میانۀ بر

تحقیق آن رسیده.
یف الغالین، اســتجداد الکشــط   و اســتیناف  متن میرداماد: اســتوجب حقّ  صون الدین عن تحر  .9
القول و استحْفاء الفحص و استقصاء الغور في تقدّمة و استباثات ثلث و تختمة. و الله سبحانه 

ولّي  الفضل و الرحمة؛ به الاعتصام و منه العصمة.
جمۀ اســترآبادی: واجب دانســت حقّ نگاه داشــت دین _ که عبارت اســت از شــرع مبین _ از  تر  
یف و تغییر جماعت که غشّ و خیانت نمایند در این، تازه گردانیدنِ کشف آن و از سرگرفتِن  تحر
گفت وگو و مبالغه و غور رســیدن در بیان شــأن حال و حرامِ هم شــیرگان و هم دوشــیزگان، در 
 ســلطانه که اوست سزاوار فضل 

ّ
یک مقدّمه و ســه بحث و خاتمه؛ به اســتعانت خدای عزوجل

و رحمت؛ و به اوست اعتصام و از اوست عصمت.

وایات دوم:ترجمۀر 5.2.گفتار
بررسی ترجمۀ روایت از آن جهت مهمّ است که سنخ کام و نوع الفاظِ به کاررفته در ترجمۀ فارسی، 
بی متفاوت است و مواجههݘ مناسب و درخور با روایت، نشان دهندۀ قوّت مترجم است.  با متن عر
یم. در  ، متن دو بخش از کتاب را که شامل روایات فراوانی  است، بررسی کرده ا برای بررسی این امر

یم. این بخش با تمرکز بر چگونگی ترجمۀ روایات، از بررسی متون میرداماد چشم پوشید

در نسخۀ چاپی: المنتمین.  .1

در نسخۀ چاپی: بأصحاب.  .2

در نسخۀ چاپی: + في العلوم.  .3
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ترجمۀمتننخست1
بِی ضوابط الرضــاع، با نســخۀ چــاپی متفاوت اســت. وی به جای  نقــل سلطان  حســین از مــتن عــر
»بَیْدَ« _ به معنای »امّا/ لکن«2 _ از »نبد« _ به معنای »سکون و راکد شدن«3_ استفاده کرده  است. 
با این حال، معنای هیچ کدام از این دو واژه را در ترجمه نیاورده اســت. جالب اســت که در اینجا 
یش« را آورده است. در  _ بر خاف شیوه اش در ترجمۀ مقدّمه _ معنای کنایه ایِ عبارت »أنّي من قر
یای معنای  عبارت سوم، به جای ذکر جداگانۀ معنای دو روایت، هر دو را به یک عبارت _ که گو
آن ها است _ ترجمه کرده است. در عبارت چهارم، دو روایت را ترجمه نکرده  است. در عبارت هفم 
( به اجاره کردن برای شیردادن، باعث  از ترجمۀ روایت، استفاده از لازم معنایِی استرضاع )طلب شیر
فهم راحت تر آن شده و مقصود را کامل رسانده است. واعظ استرآبادی در سایر فقرات، ترجمه ای 
بی ســایر روایات،  یــا از روایــات ارائــه داده اســت. البتّــه، این نکته نیز باید ذکر شــود که متن عر گو

ساده و روان هستند.
یزة الأخاق،  ة الملکات و غر

ّ
متن میرداماد: ضابطةٌ : الرضاع مؤثّر في الطباع، و تنبعث4 عنه جبل  .1

 الله علیه و آله _ : »أنا ســیّد ولد آدم«. و یُروی: »أنا أفصح العرب، نَبْد5 
ّ

فقد قال النبي  _ صلی
یش، و نشأتُ في بي سعد، و ارتضعتُ في بي زهرة«. أنّي من قر

جمۀ اســترآبادی: ضابطه: شــیر اثر دارد در طبع ها و برانگیخته می شــود از او خلقت ملکی و  تر  
ین فرزند آدم« و به روایتـ]ـی[:  کثرت خُلق، به تحقیق که پیغمبر صادق الخبر فرموده که: »منم بهتر
د شــده ام و در بنی ســعد نموّ یافته ام و در بنی زهره شــیر 

ّ
یش متول ین عرب، از قر »منم فصیح تر

بیتِ اینان  خورده ام«. مُشعر است این کام به آنکه خوبی و فصاحتِ من، از اثرِ صحبت و تر
]: است. خوبی و بدیِ مرد از هم نشینان و هم صحبتان معلوم می شود؛ ]شعر

ینهــــــار از یــــــار بــــــد از یــــــار بد مــــــار بد تنها تــــــو را بر جــــــان زندز
یار بــــــد بر جــــــان و بر ایمــــــان زدیــــــار بد بدتــــــر بــــــوَد از مــــــار بد

مــتن میردامــاد: و في موثّقــة غیــاث بــن إبراهیم، عن أبي  عبدالله الصادق _ علیه الســام _ قال:   .2
»قال أمیرالمؤمنین _ علیه السام _ : انظروا من تَرضع أولادکم، فإنّ  الولد یشُبّ  علیه«.

جمــۀ اســترآبادی: و در موثّقــۀ ابراهیم بن غیــاث از ابی عبدالله صــادق _ علیه صلوات الخالق _  تر  
که گفت: »گفته امیرالمؤمنین _ صلوات الله علیه _ : نظر کنید به آنکه شیر دهد فرزندان شما را، 

به تحقیق که فرزند نشو و نماء می ماند بر آن«.
متن میرداماد: و في الصحیح عن هارون بن مسلم، عن مسعدة، عن أبي  عبدالله_ علیه السام _   .3
قــال: »کان أمیرالمؤمنــین یقــول: لاتســترضعوا الحمقاء، فــإنّ  اللبن یغلب الطباع، و قال رســول الله 

_248پ. سنج: ضوابط الرضاع، صص360_363. ترجمۀ ضوابط الرضاع )نسخۀ خطّی(، برگ های  245ر  .1

بی_ فارسی، ص86. : فرهنگ معاصر عر نگر  .2

: معجم متن اللغة، ج5، ص382. نگر  .3

در نسخۀ چاپی: ینبعث.  .4

در نسخۀ چاپی: بَیْد.  .5
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 الله علیه و آله _ : لاتسترضعوا الحمقاء فإنّ  الولد یشُبّ  علیه«.
ّ

_ صلی
]ند[  جمۀ اســترآبادی: حدیث امیرالمؤمنین و حدیث رســول ربّ العالمین هر دو موافق یکدیگر تر  
ن نادان را به جهت شیر اطفال که شیر غالب می شود و بر طبع ها  به یک معنی که »مطلبید ز

و نشو و نماء ولد بر آن است«.
 الکوفي،  فیمــا رواه عاصم بن حمید عنه، عن 

ّ
مــتن میردامــاد: و في حســنة محمّــد بن قیس البجي  .4

أبي جعفر الباقر _ علیه السام _ قال: »لاتسترضعوا الحمقاء، فإنّ  اللبن یُعدي و إنّ  الغام ینزع 
إلی اللــبن یعــي: إلی الظئــر في الرعونــة و الحمق«. و في الصحیح عن فضیــل، عن زرارة، عن أبي 
 جعفر _ علیه السام _ قال: »علیکم بالرضاع من الظئرة، فإنّ  اللبن یُعدي«. و في معناه أخبار أخر 
سواها، فلذلك حکم الأصحاب بکراهة استرضاع الکافرة، فأنّها أشدّ من کراهة استرضاع الحمقاء، 

یر1. کل الخنز فإنّ  اضطرّ إلی ذلك، استرضع الیهودیّة أو النصرانیّة، و منعها من شرب الخمر و أ
جمــۀ اســترآبادی: در ایــن جملــۀ احادیــث مذکوره بــا احادیث دیگر غیر این ها، حکم شــده بر  تر  
یمی _ و به همین حکم کرده اند اصحاب امامیّه به کراهت  یهی باشد، نه تحر کراهت _ که نهی تنز
یرا  ن نادانِ کج طبع است؛ ز شیردادنِ کافره که کراهت آن بیشتر و سخت تر از کراهت شیردادن ز
که اثر آن تعدّی می کند به اطفال؛ پس اگر مضطر شود به شیردادنِ کافره، اختیار نماید یهودیّه 

و نصرانیّه و منع کند او را از خوردن شراب و گوشت ]خوک[.
متن میرداماد: و لو استأجرها للظائرة2، شرط   علیها تجنّب ذلك. و ینبغي أن یسترضعها في منزله،   .5
م الولد إلیها لتحمله إلی منزلها، لکونها غیر مأمونة علی 

ّ
و یســتأجرها علی هذا الشــرط، و لایســل

الوفاء بالشرط.
[ نصرانیّه را برای شــیردادن، شــرط کنند بر او که  جمۀ اســترآبادی: و اگر اجاره نمایند یهودیّه]و تر  
دوری کند از خوردن شراب و گوشت خوک؛ و بهتر است که آن زن در خانۀ موجِر شیر دهد 
و اجــاره کنــد او را بــر ایــن شــرط و مگــذارد که طفل را به خانهݘ خود برد؛ چرا که ایمن نیســت بر 

وفاء به شرط او.
ه عن الصادق _ علیه الســام _ و مظائرة المجوســیّة أشــدّ 

ّ
متن میرداماد: وردت الروایة بذلك کل  .6

. کراهة3ً، و أشدّ منها فظاعةً  امرأة ولدت من الزنا، و ابنتها المولودة من ماء الفجور
جمۀ استرآبادی: آنچه گذشت در شیردادان دایه که روایت از صادق؟ع؟ وارد شده و شیردادن  تر  
مجوســه، کراهت آن بیشــتر اســت از آنچه گفتیم و ســخت تر از شــیر مجوســیّه، شیر زانیه است و 

. د شده باشد از آب فجور
ّ
دختر او که متول

، عن أخیه أبي  الحســن  مــتن میردامــاد: فــفي الصحیح عن العمرکيّ  بن عي، عن عي  بن جعفر  .7
_ علیــه الســام _ قــال: »ســألته عن امرأة ولدت مــن الزنا هل تصلح أن یســترضع  بلبنها؟ قال: 

لایصلح، و لا لبن ابنتها الي ولدت من الزنا«.
، از برادرش ابوالحســن  بن  جمــۀ اســترآبادی: پــس در حدیــث عمرکی بن عــلی از علی بن جعفر تر  

. یر در نسخۀ چاپی: لحم الخنز  .1

در نسخۀ چاپی: للمظائرة.  .2

در نسخۀ چاپی: کراهیةً.  .3
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ن که فرزند آورده از زنا، آیا توان  موسی بن جعفر _ علیهما الســام _ که گفت: »پرســیدم او را از ز
مقرّر نمود برای شیردادن اطفال؟ فرمود که صاح نیست در این؛ و شیر دختر او که از زنا به هم 

رسیده«. 
، عن عبدالله الحلبي،  قال: »قلت لأبي  متن میرداماد: و في الموثّق عن ابن فضّال، عن ابن بکیر  .8

، فقال: لاتسترضعها و لا ابنتها«.
ً
ذها ظئرا

ّ
عبدالله _ علیه السام _ : امرأة ولدت من زنا، أتخ

جمۀ استرآبادی: و در حدیث موثّق از ابن فضّال از بکر از عبدالله حلبی که گفت: »گفم به  تر  
نی از زنا فرزند آورده را برای شیردادن طفل فرا گیرم؟ فرمود: که او را و  صادق _ علیه السام _ ز

.» دختر او را برای شیردادن مگیر
، عن محمّد بن مسلم، عن أبي جعفر _ علیه  یز متن میرداماد:  ثمّ  إنّه قد ورد في الصحیح عن حر  .9
 بلبن 

ً
السام _ : »إن1ّ الیهودیّة و النصرانیّة و المجوسیّة أحبّ  إلّي  من ولد الزنا، و کان لایری بأسا

.»
ّ

یّة الذي فجر بالمرأة في حل ولد الزنا إذا جعل مولی الجار
یــر بن عبدالله از  جمــۀ اســترآبادی: بعــد از ایــن، به تحقیق وارد شــده در حدیث صحیح از حز تر  
_ علیه السام _ که: »یهودیّه و نصرانیّه و مجوسیّه را دوست تر  محمّد بن مسلم از امام محمّدباقر
دارم به شــیردادنِ اطفال از شــیر ولدالزنا؛ و آن حضرت قصور نمودند در کنیزکِ زانیه کاری که 

حال کند مولی او را«.
، عن هشــام بن ســالَم و جمیل بن  متن میرداماد: و في الصحیح بعلوّ الإســناد عن ابن أبي عمیر  .10
درّاج و ســعد بــن أبي خلــف، عــن أبي عبــدالله _ علیــه الســام _ في المــرأة تکون لهــا الخادم قد 

لها، یطیب اللبن«.
ّ
فجرت، فنحتاج إلی لبنها، قال: »مُرْها فلتحل

، از هشام بن ســالَم و  جمــۀ اســترآبادی: و در حدیــث صحیــح بــه اســتناد عــالی از ابن ابی عمیــر تر  
جمیل بن  دَرّاج و سعد بن ابی خلف، از امام صادق _ علیه السام _ در حقّ زن که کنیز او فجور کرد 
و محتاج شد به شیر او، فرمودند: »بفرما آن زن را که حال کند کنیز را که پاکیزه می شود شیر او«.

، عن حّماد بن عثمان،  یاد، عن أحمد بن محمّد بن نصر یق ســهل بن ز متن میرداماد: و من طر  .11
یة  ، قال: »سألت أبا الحسن _ علیه السام _ عن غامٍ  لي وثب علی جار عن إسحاق بن عمّار

لي، فأحبلها، فولدت و احتجنا إلی لبنها، فإن أحللت لها ما صنعا، أیطیب لبنها؟ قال: نعم«.
، از حّماد بن عثمان، از  یاد از احمد بن محمّد بن ابی نصــر یــق ســهل بن ز جمــۀ اســترآبادی: و از طر تر  
اســحاق بن عمّار که گفت: »ســؤال کردم أباالحســن موسی الکاظم _ علیه السام _ را از غام که 
، پس اگر حال کنم ایشان  یم ما به شیر آن کنیز مراست که بر کنیز من بالاجست؛ و محتاج شد

؟ فرمود: آری«. کیزه می شود شیر کنیز را آنچه ایشان کرده اند، آیا پا
مــتن میردامــاد: فهــذه الأخبــار عــلی منطوقهــا العمــل؛ إذ لامعــارض لهــا، و لکن لایتعــدّی حکم   .12
استطابة اللبن بذلك إلی غیر  الزانیة المملوکة، فایطیب لبن بنت الزنا المخلوقة من ماء الفجور 

  مولاها3.
ّ

إذا کانت أمة2، فأحل

در نسخۀ چاپی: لبن.  .1

در نسخۀ چاپی: أمّها أمة.  .2

در نسخۀ چاپی: + ما صنعت.  .3
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جمۀ استرآبادی: پس بنا بر منطوق این احادیث عمل می شود؛ چراکه معارض ندارد و امّا در  تر  
کیزه نمی شــود شــیر دختر زنا که  نمی گذرد این حکم به حال گردانیدنِ غیر زانیۀ مملوکه، پس پا

؛ اگرچه بنده باشد و حال کند مولا آن او را. خلق شده از آب فجور

ترجمۀمتندوم1
در این بخش، روایات به درستّی ترجمه شده اند و اشکال مهمّی به چشم نمی خورد.

، لَم یکن  یْن، فإذا انقص ثاثة أشهر
َ
یْن کامل

َ
متن میرداماد: ضابطةٌ  : من السنّة إرضاع المولود حول  .1

یادة علی الحولین ما  . تجوز الز  علی الرضیع غیر جائز
ً
لــه بــأس، و إن نقــص عن ذلــك کان جورا

یْن أجرة.
َ
ین، و لکن لاتستحقّ  المرضعة علی الزائد علی الحول ید من شهر لَم تکن أز

جمۀ اســترآبادی: ]ضابطه:[ از جمله مســتحبّات رضاع، ســنّت اســت شیردادن مولود دو سال  تر  
کامل؛ و اگر از دو سال، سه ماه کم کنند قصور ندارد و جائز است و اگر بیشتر از این کم کنند، 
یاده اجرت  یاده بر دو ســال، دو ماه؛ امّا مرضعه در ز جور اســت بر شــیرخوار و جائز اســت ز

ندارد.
یق محمّد بن سنان، عن عمّار بن مروان، عن سماعة، عن أبي  متن میرداماد: و في الخبر من طر  .2
، فما نقص فهو جور علی الصبي«.

ً
عبدالله _ علیه السام _ قال: »الرضاع واحد و عشرون شهرا

از  عمّار بن مــروان،  از  یــق محمّد بن ســنان،  طر از  ]اســت[  در حدیــث  و  اســترآبادی:  جمــۀ  تر  
یک ماه است؛ پس آنچه  ، بیست و سماعة بن مهران، از صادق _ علیه السام _ که: »مدّت شیر

کمتر از این باشد، جور است بر طفل«.
، عن حّمــاد، عن الحلبي، عــن أبي عبدالله _ علیه  مــتن میردامــاد: و في صحیحــة ابــن أبي  عمیــر  .3
السام _ »و لیس لها أن تأخذ في رضاعه فوق حولین کاملین، فإن أرادا فصالاً عن تراض منهما 

. و الفصال هو الفطام«.
ً
قبل ذلك، کان حسنا

، از حّماد، از حلبی، از صادق _ علیه السام _  جمۀ استرآبادی: و در روایت صحیحۀ ابن ابی عمیر تر  
یاده از دو ســال کامل؛ پس اگر پدر و  ن را که اخذ اجرت کند در شــیردادنِ خود، ز »نمی رســد ز
مادر ارادۀ بازگرفتن از شیر داشته باشند پس از دو سال؛ و هر دو راضی  شوند بر این، نیکو و 

حسن است. »فصال« به معنی جداکردن طفل از شیر است«.
متن میرداماد: و في الصحیح عن محمّد بن خالد، عن سعد بن سعد الأشعري ، عن أبي  الحسن   .4
کثر من سنتین، قال: عامین، قلت:   الرضا _ علیه السام _ قال: »سألته عن الصبي هل ترضع أ

یه من ذلك شيء؟ قال: لا«. فإن زاد علی سنتین هل هذا علی أبو
از  از سعد بن ســعد الأشــعری،  از محمّد بن خالــد،  و در حدیــث صحیــح  جمــۀ اســترآبادی:  تر  
یاده از دو  ابی الحسن الرضا _ علیه التحیّة و اثناء _ که گفت: »پرسیدم از او از کودک آیا شیر ز
یاده بر دو ســال شــود آیا بر پدر و مادر او چیز  ســال خورده شــود؟ فرمود: دو ســال. گفم: اگر ز

لازم است )یعنی اجرت آن لازم می شود(؟ گفت: نه«.

ترجمۀ ضوابط الرضاع )نسخۀ خطّی(، برگ   248پ. سنج: ضوابط  الرضاع، ص368.  .1
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ســوم:ترجمۀمتونتخصّصیِفقهی 5.3.گفتار
یــن بخــش ایــن مقاله، بررسی قوّت و قدرت ترجمۀ اســترآبادی از متن فقهیِ میرداماد اســت.  مهم تر
یا جهانبخش  یم. آقای جو یابی کرده ا ، متن دو مسئلۀ کوتاه و دو مسئلۀ  طولانی را ارز در این گفتار

بارۀ ترجمۀ واعظ استرآبادی از رسالۀ اعتقادات شیخ بهایی نوشته است: در
»در همین ترجمه و شرح اعتقادات شیخ بهایی، نشاط و تفصیلی که در گزارش فروع 
اعتقادیِ رســاله به کار می بندد، با آنچه در بخش فقهی نشــان می دهد، طرف نســبت 

نیست؛ چه در گزارشِ فقهیّات، اغلب به ترجمه گونه ای بسنده کرده، درمی گذرد«1.
امّا به نظر می آید که شیوۀ او در ترجمۀ ضوابط الرضاع قدری متفاوت است. وی به تشخیص 

خود و برای روشن کردنِ معنای برخی عباراتِ میرداماد، توضیحاتی بر ترجمه افزوده است. 

ترجمۀمتننخست2
بی نیامده و به تبع، ترجمه هم نشــده  در عبــارت ســوم از نســخۀ مترجــم، کلمهݘ »زوجتــه« درمتن عر
اســت؛ امّا در نســخۀ چاپِی ضوابط الرضاع، این عبارت آمده اســت که با توجّه به ادامۀ عبارت، 
بی به کار رفته اســت. »کبش«  ذکر آن ضروری اســت. در عبارت چهارم، کلمۀ »کَبْش« درمتن عر
، به کار رفته است.3  به معنای قوچ و میش نرِ شاخ دار و جنگی است که به معنای رئیس و رهبر نیز
، ســیّد و پیشــرو فقهاء و 

ّ
یس حلی میرداماد در این عبارت، درصدد بیان این نکته بوده که ابن ادر

محقّقان است؛ در حالی که مترجم آن را به »قوچ شاخ زن« ترجمه کرده است؛ ترجمه ای که عجیب، 
موهن و نامناسب است.

در عبــارت ششــم، کلمــه »مِقْــدام« به معنــای شــجاع و دلیر اســت4؛ امّا مترجــم آن را به مقدّم 
( ترجمه کرده که چنین ترجمه ای صحیح نیست. همچنین، در ترجمۀ همین عبارت، نام کتاب  )پیشرو
تذکرة الفقهاء از قلم افتاده است. در ادامه، مترجم بیشتر بر متن تمرکز کرده و توانسته است متن را 
به خوبی ترجمه کند؛ هرچند در انتها )یعنی عبارات هشــم و نهم(، دشــواریِ متن موجب دشــواریِ 

فهم ترجمه شده است.
  للفحل صاحب اللبن أن یتزوّج بجدّة المرتضع من لبنه. و سواء في 

ّ
متن میرداماد: مسئلة: لایحل  .1

کان المرتضع ولد الفحل أو نافلته من ابنه  مّ  أبیه؛ و أ
ُ
مْ  أ

َ
مّ  ذلــك المرتضع أ

ُ
مّ أ

ُ
کانــت هــي أ یم أ التحــر

أو بنته.
جمۀ استرآبادی: مصنّف سیّد سند چون فارغ شد از بیان مقدّمه، شروع کرد در بیان مباحثۀ  تر  
ثاثه و استخراج موعودۀ استباثۀ اولی و در آن است چند مسئله و ضابطه: مسئلۀ اولی آنکه 
یج کند جدّۀ طفل که شیر آن مرد را خورده؛ و مساوی  حال نیست مرد صاحب  شیر را که تزو
اســت در حرام بــودن، خــواه آن جــدّه مــادر مــادر این طفل باشــد یــا مادر مادر پــدر این طفلِ 

اعتقادات شیخ بهایی، ص248.  .1

. سنج: ضوابط  الرضاع، صص97 _ 99. ترجمۀ ضوابط الرضاع )نسخۀ خطّی(، برگ  های 16پ _ 19ر  .2

بی _ فارسی، ص905. : فرهنگ معاصر عر نگر  .3

: همان، ص835. نگر  .4
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شــیر خوار باشــد؛ و یا آنکه شــیر خوار فرزند صاحب  شــیر باشد یا فرزند زادۀ او، خواه از پسر و 
 . خواه از دختر

 من أجانبه. 
ً
باه، أو أجنبیّا  لأحدٍ من ذوي قر

ً
متن میرداماد: أو ولدا  .2

جمــۀ اســترآبادی: و یــا آنکــه شــیرخواره ولد یکی از قرابتان صاحب شــیر باشــد یــا از اجنبی از  تر  
دوران او.

کانت مرضعة المرتضع الذي هو نافلة صاحب اللبن الي هي بعینها جدّة ذلك  متن میرداماد: و أ  .3
المرتضع المحرّمة علی الفحل، أم هي زوجة أخری من زوجاته.

ن، که شــیر داده فرزندزادهݘ صاحب  شــیر را، همان بعینها جدّۀ  جمۀ اســترآبادی: و یا آنکه آن ز تر  
آن طفل است که به سبب شیر حرام می شود بر آن مرد، یا زن دیگر از زنان صاحب  شیر _ که 
آنــان شــیر بــه ایــن طفل نداده اند _ کــه اینان همه به منزلۀ جدّۀ طفل اند؛ پس حال نباشــد بر 

فحل که صاحب  شیر است، نکاح هیچ یک از ایشان.
مــتن میردامــاد: فهــذا الحکــم بعمومه قــد اقتضتْهُ  أصول مذهبنا، و دانت به الســواد الأعظم من   .4
یم، و تواطأت علی الدلالة  أصحابنــا، و تظافــرت بإرهاص رهصه نصوص الســنّة عن نبیّنــا الکر
 الله علیه و علیهم أجمعین _ و ستقف علی 

ّ
ین _ صلی علیه صحاح الأحادیث عن أئّمتنا الطاهر

یز العلیم. ه عن کَثَیبٍ،  إن  شاء الله العز
ّ
ذلك کل

جمۀ استرآبادی: پس این حکم به عمومه اقتضا می کند آن را اصول مذهب ما، امامیّه، و دین  تر  
، اســاس  یعت بزرگان از اصحاب امامیّه و بر بالای یکدگر چیده شــده به ســنگ و آجر و شــر
و بنیــان آن از نصــوص ســنّت از پیغمبــر بزرگــوار ما و موافق اســت بر دلالت بــر این، احادیث 
یــن _ صــلی الله علیــه و علیهم اجمعین _ و زود باشــد که واقف شــوی بر  صحیحــه از ائّمــۀ طاهر

. یز حقیقت تمامیِ این؛ إن  شاء الله تعالی العز
مــتن میردامــاد: و الشــیخ الأعظــم أبوجعفــر الطــوسي _ رحمــه  الله _ ذکر في المبســوط: »أنّ  جدّة   .5
المرتضــع لاتحــرم عــلی صاحب اللبن«، و قد ارتضاه جدّي المحقّق _ أعلی الله درجته _ في شــرح 
القواعد و في رسالته الرضاعیّة. و لکن کبشُ  أصحابنا المحقّقین، طَوْدُ التحقیق و التدقیق، محمّد 
 لــه، بل إنّه حکایة قول 

ً
 _ رحمــه الله _ قال: »إنّ  ما ذکره الشــیخ لیس مذهبا

ّ
یــس الحــي بــن إدر

یم«. الشافعي، و الذي یقتضیه مذهبنا هو التحر
، ابوجعفر الطوسی _ رحمه  الله القادر الجبّار _ ذکر کرده در کتاب  جمۀ استرآبادی: و شیخ بزرگوار تر  
« و  مبســوط که »به تحقیق جدّۀ مرتضع _ یعنی بی بِی رضاعی _ حرام نیســت بر صاحب  شــیر
رضا داده به این، جدّ محقّق من _ که بلند باد درجۀ او در بهشت _ در شرح قواعد و در رسالهݘ 
 

ّ
یس الحلی نِ اصحاب محقّقین ما، کوه تحقیق و تدقیق، محمّد بن ادر رضاعیّه؛ و امّا قوچ شــاخ ز

_ رحمه  الله  تعالی _ گفته که »آنچه شــیخ ذکر کرده، آن را مذهب خود نســاخته؛ بلکه حکایت 
قول شــافعی نموده که مذهب اوســت و آنچه تقاضا می کند مذهب ما آن را، این اســت که جدّۀ 

.» رضاعی حرام است بر صاحب  شیر
ة و الدین 

ّ
متن میرداماد: و علی ذلك اعتمد شــیخنا الإمام العاّمة المقدام، أبومنصور جمال المل  .6

_ رحمــه  الله _ في المختلــف و في التذکــرة، و اســتصحّه ولــده الإمام فخــر المدقّقین _ رحمه الله _ في 
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الإیضاح و غیره. و علیه عوّل إمام المحقّقین، شــیخنا الســعید الشــهید محمّد بن مکّي _ قدّس 
قاته، و کذلك 

ّ
الله نفســه الزکیّة _ في غایة المراد شــرح الإرشــاد في فوائده و فتاواه و مقالاته و معل

الفاضل المقداد صاحب التنقیح.
مۀ بســیار 

ّ
[ عا یــس اعتماد کرده شــیخ ما، پیشــوا ]و جمــۀ اســترآبادی: و بــر ایــن قــولِ ابن ادر تر  

ة و الدین _ رحمه الله تعالی _ و صحیح دانســته 
ّ
بســیار دانا و مقدّم علماء، ابومنصور جمال المل

مه، فخر المدقّقین _ رحمه الله _ در کتاب ایضاح و غیر آن؛ و بر این اعتماد 
ّ

این قول را ولد عا
نموده پیشوای محقّقین، شیخ ما، سعید شهید، محمّد بن مکّی _ قدّس الله نفسه الزکیّه _ در کتاب 
غایة المراد در شرح ارشاد و در فوائد و فتواها و مقالات و تعلیقات خود؛ و همچنین فاضل شیخ 

مقداد در کتاب تنقیح شرح مختصر نافع.
متن میرداماد: و لیعلم أنّ  جدّة المرتضع إذا کانت جدودتها له من جهة أبیه، أو کانت من جهة   .7
یم في هذیــن الصورتین من جهــة القاعدة الثابتة  مّــه و کانــت هــي بنــت صاحــب اللبن، فالتحر

ُ
أ

 الله علیه و آله _ : »یحرم من الرضاع ما یحرم من النسب«.
ّ

بعموم منطوق قوله _ صلی
جمۀ استرآبادی: باید که دانسته شود آنکه بی بِی رضاعیِ شیرخواره، هرگاه که مر آن طفل را از  تر  
جانب پدر او باشد _ یعنی بی بی، پسرزادۀ خود را شیر دهد _ ؛ یا آنکه از جانب مادر او باشد 
و مادر او، دختر صاحب شــیر باشــد _ یعنی بی بی، دخترزادۀ خود را شــیر دهد _ ، حرام اســت 
آن جدّه بر صاحب شیر _ یعنی شوهر خود _ در این دو صورت؛ از جهت قاعدۀ ثابته به عمومِ 
منطوق قول پیغمبر _ صلوات الله علیه _ که »حرام است از شیر آنچه حرام می شود از نسب«.

8. متن میرداماد: أمّا في الصورة الأولی: فلأنّ  جدّة الولد النسبي من جهة الأب محرّمة علی أبیه من 
 محرّمة عــلی أبیه من الرضاعة بمقتضی 

ً
مّــه، فتکون جــدّة الولد الرضاعي أیضا

ُ
النســب؛ لکونهــا أ

مّ  الأب من النسب لولده 
ُ
مّ  الأب من النسب لولد الفحل من الرضاع في منزلة أ

ُ
عموم النصّ ، فأ

من النسب.
جمۀ استرآبادی: امّا در صورت اوّلی که جدّۀ پدری باشد به او حرام است بر فحل _ که شوهر  تر  
او باشــد _ به واســطۀ آنکه جدّۀ ولد نســبی، مادر صاحب شــیر اســت و نکاح مادر حرام، پس 
جدّهݘ ولد رضاعی نیز که به منزلۀ نســبی اســت، حرام باشــد بر پدر رضاعی به مقتضای عموم 
نص؛ پس مادرِ پدر از نسبِ ولدِ فحلِ رضاعی را که شوهر اوست، در منزلۀ مادر پدر از نسب 

است نسبت به ولدِ نسبِی خود؛ و آن حرام، پس این نیز حرام.
 لــه من الرضاعة، 

ً
مــتن میردامــاد: و أمّــا في الصــورة الثانیــة: فلأنّ  ولد بنــت الفحل إذا صار ولدا  .9

 له من الرضاع، فتکون هي في منزلة 
ً
مّا

ُ
صارت جدّته المرضعة إیّاه من لبن جدّه _ و هو الفحل _ أ

مّه من الرضاعة 
ُ
مّه من النســب محرّمة علی صاحب اللبن؛ لکونها بنته، فأ

ُ
مّه من النســب، و أ

ُ
أ

 محرّمة علیه بعموم النصّ ؛ لکونها بمنزلة بنته.
ً
مّه من النسب، تکون أیضا

ُ
الي في منزلة أ

جمۀ اســترآبادی: امّا در صورت دوم که مرضعه دختر صاحب شــیر باشــد، به واسطۀ آنکه ولد  تر  
دختر صاحب شــیر هرگاه که ولد رضاعیِ صاحب شــیر شــود، می گردد جدّۀ آن طفل که شــیر 
داده طفل را _ از شــیر به ابوی او که فحل اســت _ و مادر رضاعیِ طفل؛ پس می باشــد بی بی 
_ که مرضعه اســت _ به منزلۀ مادر طفل از نســب که دختر فحل اســت؛ و مادر طفل از نســب 
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حرام اســت بر فحل از برای آنکه دختر اوســت؛ پس مادر طفل از رضاع به منزلۀ مادر طفل 
اســت از نســب؛ پس او نیز حرام باشــد بر فحل به جهت آنکه به منزلۀ دختر اوســت. صورت 
اوّل، جدّۀ نســبِی پدریِ طفل، مادر نســبِی فحل اســت که حرام است بر فحل که پسر اوست؛ 
، حرام باشــد. صــورت دوم، جدّۀ  پــس جــدّۀ رضاعــیِ پدری که به منزلۀ جدّۀ نســبی اســت نیز
رضاعیِ طفل، دختر نسبِی فحل است؛ پس او نیز حرام باشد بر فحل به جهت آنکه به منزلۀ 

یب مذکور می شود. دختر اوست؛ و بسط این، بعد از این، روشن تر از این، عن قر

ترجمۀمتندوم1
کید بر  واعظ اســترآبادی در این بخش، به خوبی از عهدۀ ترجمۀ متن بر آمده اســت. او عاوه بر تأ
بارۀ برخی از آن ها )مانند عبارت دوم و چهارم(، توضیحات و مثال هایی  ترجمهݘ عبارات میرداماد، در

برای شفافیّت هرچه بیشتر مسئله، ارائه کرده است.
متن میرداماد: و بالجملة، من المستبین من تظافر الأخبار و تواتر الروایات أنّ  النسب و المصاهرة   .1
یم بالرضاع عند أصحاب القدس و العصمة و أنوار العلم و الحکمة من آل محمّد  سیّان في التحر

_ علیه و علیهم السام _ .
جمۀ اســترآبادی: و بالجمله، از آنچه طلب بیان شــد تو را از احادیث متکاثره و روایات متواتره  تر  
یم به رضاع، مساوی  یم، به تحقیق که نسَب و مصاهره هر دو در تحر که در این کتاب نقل کرده ا
یّة  و برابرنــد؛ بــه مذهــب اصحاب قدس و عصمت و انوار علم و حکمت از آل محمّد، خیر البر

_ علیه و علیهم سام و رحمة _ . 
متن میرداماد: و إذ قد استبان لك ما أوضحناه، فا یحتجبّن  عن خُبرك أنّ  قول العاّمة و قول   .2
، لکنّ  الروایة الصحیحة علی خافه، و لو لا هذه الروایة، 

ً
یّا الشــیخ في المبســوط   : »و إن کان قو

لاعتمدتُ  علی قوله«، لیس علی سبیل الاستقامة من مسلکین:... . 
جمۀ اســترآبادی: و هرگاه که ظاهر شــد تو را آنچه ما واضح ســاختیم آن را، پس پوشــیده نماند  تر  
مه و قول شیخ در مبسوط که گفته: »جایز نیست مرد صاحب شیر را که 

ّ
از ذهن تو قول عا

نکاح کند مادر رضاعی و خواهر رضاعی و جدّۀ رضاعی طفل خود را و جایز نیست پدر طفل 
شیرخورده را نکاح مادر رضاعی او؛ چراکه نه نسبت است میان ایشان و نه رضاع و حال آنکه 
جدّۀ نســبی حرام اســت؛ پس جدّۀ رضاعی نیز حرام باشــد. در جواب گفته اند که مادر مادر 
فرزند نسبی حرام است به مصاهره نه به رضاع، پیش از آنکه شیر دهد مادر مادر حرام بوَد به 
مه در این مقام گفته 

ّ
سببی داماد بودن فحل؛ پس جایز باشد نکاح مادر مادر رضاع«؛ و عا

کــه »قــول شــیخ قــوّت دارد و اگر روایــت صحیحه برخاف آن نمی بود، هــر آینه اعتماد بر قول 
ید که این قول بر ســبیل استقامت نیست؛  شــیخ می کردم«؛ و سیّدســند، مصنّف کتاب، می گو

. ...: از دو رهگذر
یناك أنّ  المصاهرة لا مدخل لها في بعض شعب هذه المسئلة، بل  متن میرداماد: أمّا أوّلاً: فلما أدر  .3

کثرها بوجه أصلاً.  أ

. سنج: ضوابط  الرضاع، صص112_113. _41ر ترجمۀ ضوابط الرضاع )نسخۀ خطّی(، برگ های  40ر  .1
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یم تو را که به تحقیق مصاهــره را هیچ دخل  جمــۀ اســترآبادی: امّــا اوّل، بــه جهــت آنکه فهمانیــد تر  
نیست در بعض شقوق این مسئله؛ بلکه بیشتر این مسئله به هیچ وجه اصلاً داخل مصاهره 

نیست.
 له 

ً
مّا

ُ
مّه مثلاً المرضعة إیّاه أ

ُ
مّ  أ

ُ
 لصاحب اللبن صارت أ

ً
مّ  الرضیع إذا کانت بنتا

ُ
متن میرداماد: إذ أ  .4

مّه من النسب المحرّمة علی صاحب اللبن بالنسب لا بالمصاهرة، 
ُ
من الرضاعة، فتکون في منزلة أ

فتنــدرج لا محالــة تحــت قاعــدة »یحــرم بالرضاع ما یحرم بالنســب«. و لیت شــعري أنّه1 مدخلیّة 
للمصاهرة في ذلك ؟!

جمۀ استرآبادی: چراکه هرگاه مادر طفل، دختر صاحب شیر باشد، می گردد مادر مادر بطنِی  تر  
آن طفــل؛ مثــلاً مــادر رضاعــیِ طفل، نســبت به آن دختر فحل که جدّۀ نســبی و مادر رضاعی 
دختــرزادۀ خــود باشــد؛ و مــادر نســبی، دختــرزادهݘ دختــر فحل اســت و دختر حــرام؛ پس مادر 
رضاعــی کــه جــدّۀ نســبی باشــد، در منزلــۀ دختر نســبی بــر فحل حرام باشــد به نســب، نه به 
مصاهره؛ و همچنین مرضعه که دختر جدّه است، بر شوهرش حرام می شود؛ چراکه آن طفل، 
ن پدر اوســت؛ و همشــیرۀ دخترِ دختر و دختر حرام؛  همشــیرهݘ مادر نســبی خود می شــود که ز
پس آن زن که مادر نسبی طفل است، بر شوهرش حرام ]است[ به نسب نه به مصاهره؛ پس 
ناچار مندرج باشد در تحت قاعده ای که »حرام می شود از رضاع، آن که حرام است از نسب«؛ 
و آرزو دارم کــه بفهمــم داخل بــودنِ حرمــت فحل ســببی مصاهــره در این مســئله؛ یعنی هیچ از 
یم فحل بر جدّۀ نسبی، از جهت  این، مصاهره معلوم نمی شود؛ چنان که شافعیّه گفته اند که تحر

، جدّۀ فرزند نسبی و رضاعی. مصاهره است نه رضاع، پس حرام باشد بر صاحب شیر
یس  متن میرداماد: و کذلك الأمر في أخوات هذه الصورة و نظائرها، و هذا هو الذي رامه ابن إدر  .5
یم« من غیر تعلیل، لا تزوّج الرجل  بقوله: »و لیس هاهنا مصاهرة«، و بقوله: »لأنّه أصل في التحر

.
ً
مّ  امرأته؛ علی أنّه لو أرام2 ذلك، لصحّ  أیضا

ُ
بأخت ابنه و بأ

جمۀ استرآبادی: و همچو امر جدّه است حکم اخوات؛ یعنی خواهران رضاعی در این صورت  تر  
یس _ رحمه الله _ که »نیســت در  و ماننــد آن؛ و ایــن اســت آنچــه آن را قصــد کــرده به آن ابن ادر
یج نمی کند مرد  یم بی تعلیل« تزو این صورت مصاهره« به قول خود: »نسب اصل است در تحر
خواهــر پســر خــود و مــادرزن خود را _ به قول پیغمبــر _ صلوات الله علیه _ که نظر نمی کند مرد 

ن و مادر او _ ؛ با آنکه اگر قصد می کرد تعلیل را، صحیح می بود بر او. در عورت ز

ترجمۀمتنسوم3
یده  مترجم در ترجمۀ تمام عبارات این بخش موفق بوده و به ترجمۀ همۀ کلمات عبارت اهتمام ورز
است. همچنین، کلمات کم  کاربردی مانند »ذایع« و »أحری« را به درستّی ترجمه کرده  است؛ امّا در 
ترجمهݘ عبارت اوّل، فعلِ »نخورده باشد« را به صورت جمع ترجمه نکرده، در حالی که مرجع این فعل، 

نسخۀ چاپی: أیّة.  .1

در نسخۀ چاپی: رام.  .2

_72پ. سنج: ضوابط الرضاع، ص144. ترجمۀ ضوابط الرضاع )نسخۀ خطّی(، برگ های  72ر  .3



م(
دوّ

رۀ 
)پا

اد 
ام

ر د
می

مۀ 
ه نا

یژ
/ و

هم 
زد

 یا
م و

ده
رۀ 

ما
ش

  / 
زار

ب گ
کتا

اد
ام

رد
می

عِ 
ضا

الر
ط 

واب
ض

ب 
کتا

از 
ی 

اد
رآب

ست
ظ ا

اع
ن و

سی
ح

ان 
لط

س
مۀ 

ج
 تر

به
ی 

اه
نگ

باز

134

»اولاد« است. این خطا در ترجمه باعث نارسایی متن و امکان اشتباه در فهم عبارت می شود.
 لا ولادةً  غیر محرّمة علی المرتضع إذا لَم یکن ارتضاعهم 

ً
متن میرداماد: مسئلة: أولاد المرضعة رضاعا  .1

. بالنصاب المعتبر من لبن الفحل الذي ارتضع منه هذا المرتضع علی الذایع المشهور
ن _ نه ولادتی _ حرام نیســت بر طفل شــیرخورده  جمۀ اســترآبادی: مســئله: فرزندان رضاعی ز تر  
گاهی که شیر به نصاب که معتبر است _ که مذکور خواهد شد _ نخورده باشد از شیر فحل که 

طفل از آن خورده؛ بنا بر قول شایع مشهور که فحل واحد باشد.
یم، کما هو قول الطبرسي، و هو  اد الفحل في حکم التحر

ّ
متن میرداماد: و أمّا علی عدم اعتبار اتح  .2

الأحوط   الأحری بالعمل به.
یم اســت؛  جمۀ اســترآبادی: و امّا بنا بر قول که اعتبار نکرده که فحل یکی باشــد، در حکم تحر تر  
یعــنی بــه آن نیــز حــرام می شــوند؛ چنانچــه شــیخ طبرسی قائــل به آن شــد و این قــول احوط و 

سزاوارتر است که عمل کنند به او.
 لا ولادةً ، من لبن 

ً
، و رضاعا

ً
، و ولادةً  لا رضاعا

ً
متن میرداماد: فجمیع أولاد المرضعة ولادةً  و رضاعا  .3

یم، کجمیع أولاد الفحل،  فحل واحد و1 من اللبان2 فحول متعدّدة، سواسیّة الأقدام في حکم التحر
کذلك من امرأة واحدة أو من نساءٍ شتّّی.

 
ً
 و خواه ولادةً  نه رضاعا

ً
جمۀ استرآبادی: پس جمیع فرزندان زن شیردهنده خواه ولادةً  و رضاعا تر  

 نه ولادةً از شیر فحل واحد یا از شیر مردان متعدّده، مساوی و برابرند در حکم 
ً
و خواه رضاعا

ن باشد یا از زنان مختلفه. ، از یک ز یم؛ همچو جمیع فرزندانِ مرد صاحب شیر تحر
اد المرضعة، عاقة 

ّ
متن میرداماد: قال شــیخنا البارع المحقّق الشــهید: »لأنّه یکون بینهم مع اتح  .4

الاُخوّة من جهة الاُمّ  و إن تعدّد الفحل، و هي تحرّم التناکح إذا کانت بالنسب، و الرضاع یحرّم 
منه ما یحرم من النسب«.

جمــۀ اســترآبادی: گفتــۀ شــیخ پرهیــزگار محقّقِ ما، شــهید ثــانی، که وحدت فحل معتبر نیســت  تر  
اد مرضعه که یک زن دو طفل را شیر دهد، عاقۀ برادربودن 

ّ
به واسطۀ آنکه میان ایشان با اتح

از جانب مادر هست؛ و اگرچه فحل متعدّد باشد و این عاقۀ اخوّت حرام می سازد نکاح به 
یرا که حرام می شــود از رضاع، آن که حرام می شود  ، خواه نســبی باشــد خواه رضاعی؛ ز یکدیگر

از نسب.

ترجمۀمتنچهارم3
ذٌ« یعنی:  یســمان پوســیده« ترجمه شــده است. »عصامٌ  منجَّ ذٌ« به »ر در عبارت اوّل، »عصامٌ  منجَّ
ذ:  : عهد و پیمــان[/ منجَّ

ً
ده و گردنبند4 ]مجازا

ّ
یســمان یــا پیمانی آزموده شــده )عصام: تســمه، قــا ر

در نسخۀ چاپی: أو.  .1

در نسخۀ چاپی: ألبان.  .2

. سنج: ضوابط  الرضاع، صص173_176. ترجمۀ ضوابط الرضاع )نسخۀ خطّی(، برگ های  107ر _ 110ر  .3

بی _ فارسی، ص691. : فرهنگ معاصر عر نگر  .4
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آزموده شــده1(. به دلیل ایجاد تناســب کام با قبل و بعد، اســتفادۀ اســترآبادی از این عبارت کاملاً 
یند« ترجمه نموده؛ در حالی که معنای  صحیح است. در عبارت دوم، وی فعل »یقال« را به »می گو
صحیح آن، »گفته می شود« است. البتّه، ترجمۀ مجهول به معلوم و برعکس، در برخی مواضع دیگر 

از ترجمۀ استرآبادی نیز دیده می شود.
در عبارات ابتدایی، میرداماد پس از ذکر شش معنا برای واژۀ »اصل«، درصدد توضیح آن معانی 
برآمده است. استرآبادی عبارت چهارم را یکی از این معانی در نظر گرفته است؛ درحالی که سبک 
نگارش میرداماد در اینجا چنین است که ابتدا معنا را ذکر کرده و سپس برای توضیح و ارائۀ مثال، از 
کلمۀ »یقال« استفاده کرده است؛ امّا در عبارت چهارم، چنین چیزی دیده نمی شود. به همین دلیل، 
مترجم عاوه بر ارائۀ ترجمه ای نادرست از عبارات هفم و هشم، معنای استصحاب را که در عبارت 
یسنده مشخّص می شود، در جایگاه معنای ششم در نظر  هشم آمده و با توجّه به سبک نگارش نو
ین آن ها  نمی گیرد. توضیحات بعدیِ میرداماد بر مبنایِ این معانی شــش گانه اســت و مترجم مهم تر
)یعنی معنای ششــم( و آنچه میرداماد آن را حدّ وســط توضیحات خود قرار داده، به درســتّی متوجّه 

نشده است؛ بنابر این، ترجمه و شرح عبارات بعدی، با تردید جدّی مواجه است.
یّة« را در عبارت چهارم، به »پاک کننده اســت« ترجمه کرده؛  اســترآبادی در ادامه، واژۀ »الطهور
در حالی که تعبیر »پاک کنندگی« صحیح است. همچنین، ترجمۀ اسم منسوب )صفت نسبی( به اسم 
فاعل صحیح نیست و این خطا، جملۀ فارسی را نیز ناموزون ساخته است. سلطان حسین واعظ در 
ترجمۀ عبارت دهم، موضوع را به درستّی توضیح داده و عاوه بر افزودن شروح و بیان اقوال، مثال های 
میرداماد _ که در متن اصلی به طور خاصه مطرح شده اند _ را کاملاً تبیین کرده است. وی در ادامه، 

همین شیوه را در پیش گرفته و افزون بر ترجمه، به شرح مطالب نیز پرداخته است.
مــتن میردامــاد: ضابطــةٌ  أصولیّــةٌ  و فحــصٌ  ضابط  : اعلمن أنّ  التشــبّث بحکم الأصــل و الإباحة   .1
ة القائمة علی عزله 

ّ
الأصلیّة في أبواب هذه المسائل و نظائرها بعد ورود النصوص و نهوض الأدل

ضّ .
َ
ذٌ و جدارٌ منقّ عن العمل و الحیود عن2 سقفٌ  ساقطٌ   و نجمٌ  هابطٌ   و عصامٌ  منجَّ

جمۀ استرآبادی: این است ضابطۀ اصولیّۀ و تفحّص و تفتیشِ ضابط: بدان که چنگ در زدن  تر  
و تمسّک به حکم اصل و اباحۀ اصلیّۀ در ابواب این مسائل و امثال این، بعد از آنکه نصوص 
ۀ قائمه بر غزلِ اصل عمل، ســقفی اســت افتاده؛ و ســتاره ای اســت بر 

ّ
متعدّده وارد شــده و ادل

یسمان پوسیده و دیوار شکسته؛ یعنی استمساک اصل در برابر نصوص و ادله  زمین آمده؛ و ر
اعتبار ندارد؛ پس منتقل می شــود از حلیّتِ اصلیّه به حرام؛ به نصوص، نه به مجرّد احتمال؛ 

چنان که قائل شده به آن شیخ علی عبد العال.
مــتن میردامــاد:  ثمّ  اعلمــن أنّ  »الأصــل« في اللغة ما یبتي علیه الشــيء، و في الاصطاح یطلق   .2

علی معانٍ  ستّة:
]1.[ »الراجح«؛ یقال: الأصل الحقیقة.  

بی_ فارسی، ج4، ص232. : فرهنگ جامع عر نگر  .1

در نسخۀ چاپی: + مقتضاه.  .2
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 لثبوت حجّة شرعیّة صارفةٍ «؛ یقال: الأصل في المنافع العامّة الخالیة 
ّ

]2.[ و »ما لا یعدل عنه إلا  
من وجوه الضرر الإباحة، و الأصل في العقود الواقعة الصحّة، أي: وقوعها علی الجهة الصحیحة.
جمۀ استرآبادی: بعد از آن بدان البتّه که »اصل« در لغت آنچه بنا نهاده شود بر او چیزی، و  تر  

در اصطاح اطاق می شود بر شش معنی:
اوّل، »اصل راجح«؛ گفته می شود این معنِی اصل را »حقیقت«؛  

یند:  و دوم: »آنکــه عــدول از آن نتــوان مگر به ثبوت حجّت شــرعیّه کــه آن را برگرداند«. می گو  
، اباحه؛ و اصل در عقود واقعه، الصحّه؛  اصل در منافع عامّه، آنکه خالی باشد از وجوه ضرر

یعنی واقع شدن عقود بر وجه که صحیح باشد.
ــة«؛ یقال: الأصل في أقوال المســلمین و أفعالهم، القبول و 

ّ
مــتن میردامــاد: ]3.[ و »مقتضــی الأدل  .3

الصحّة. 
یند اصل در اقوال و افعال مسلمانان  ه« باشد؛ می گو

ّ
جمۀ استرآبادی: سیّم آنکه »مقتضی ادل تر  

قبول است و صحّت. 
متن میرداماد: و الأصل في مطلق ماء المطلق، حتّّی الماء الحاصل من ذوبان الثلج و من انقاب   .4

یّة بحسب أصل الخلقة. الهواء إلیه و ماء البحر _ مثلاً _ الطهور
جمۀ استرآبادی: چهارم، »اصل در مطلق آب مطلق«؛ حتّّی آب که حاصل شود از گداختن برف  تر  

یده شده. یا _ مثلاً _ پاک کننده است به حسب اصل خلقت که آفر و از انقاب هوا و آب در
«؛ یقال: لنا أصل، و هــو أنّ  العقل مقدّم علی النقل عند 

ّ
مــتن میردامــاد: ]4.[ و »القانــون الــکي  .5

التعارض، و أنّ  الأصل مقدّم علی الظاهر إذا تعارضا.
یند ما راست اصل و آن این است که عقل مقدّم  «؛ می گو

ّ
جمۀ استرآبادی: پنجم، »قانون کلی تر  

، گاهی که با یکدیگر  اســت بر نقل وقتّی که در دلیل برابر افتند؛ و اصل مقدّم اســت بر ظاهر
. معارضه کنند؛ یعنی اصل آن است که عقل مقدّم باشد بر نقل و اصل مقدّم باشد بر ظاهر

متن میرداماد: ]5.[ و »الدلیل«؛ یقال: الأصل في هذه المســئلة الکتاب أو الســنّة أو الإجماع أو   .6
سبیل العقل.

یند که اصل در این مســئله کتاب اســت و ســنّت یا  جمۀ اســترآبادی: ششــم: »دلیل«؛ می گو تر  
اجماع یا عقل.

متن میرداماد: و هذه المعاني الخمسة إنّما یلحظ   فیها حال موضوع الحکم بحسب نفسه و في حدّ   .7
کان في بِداءة الأمر و بَدو الفطرة أم في دَوْم التحقّق و سیان الحصول. ذاته، سواء علیه أ

جمۀ استرآبادی: و پنج معانی از آن شش ماحظه می شود حال موضوعِ حکم را به حسب نفس  تر
ینش  ، خواه آن حال در ابتداء امــر و ابتدای آفر خــود و در حــدّ ذات خــود، نه به حســب غیــر

باشد یا آنکه همیشه متحقّق بوده و متّصل و وصل باشد.
متن میرداماد: و لایعتبر في شيء منها حال الموضوع بحسب البقاء و الاستمرار و الثبات و الاستدامة.  .8

]6.[ و »المستصحب«.  
جمۀ اســترآبادی: و اعتبار نکرده اند در این معانِی خمســه حال موضوع حکم را، به حســب بقاء و  تر

استمرار و مستصحب.
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بــاق«: تعــارض الأصــل و  مــتن میردامــاد: ... یقــال _ مثــلاً _ في قصّــة ذي الیدیــن و اسمــه »الخر  .9
، و ذوالیدین الأصل؛ و في ثیاب مُدمِيِ الخمر و أرض  . فسرعان الصحابة أعملوا الظاهر الظاهر

. ، و أفاخم الأصحاب رجّحوا الظاهر
ً
الحمّام تعارضا

یند: مثلاً ذی الیدین و نام او »خرباق« اســت، که تعارض اســت میان  جمۀ اســترآبادی: می گو تر  
؛ پــس شــتافته اند صحابــه، اعمال ظاهر را و ذوالیدین اصل اســت؛ و در جامۀ  اصــل و ظاهــر
ئم الخمر باشــد و زمین حّمام که معارضه دارند اصل و ظاهر _ که اصل طهارت  شــخصی که دا
اســت و ظاهر آنکه آلوده به نجاســت باشــد _ و بزرگان اصحاب امامیّه ترجیح داده اند ظاهر را 

که نجس بوده باشد.
10. متن میرداماد: و في موت الصید المجروح في الماء القلیل مع الاشتباه تعارض الأصان، و ذهب 
، و لیس یلزم من ذلك اجتماع المتنافیین، کما لایلزم 

ً
یق من آل الفحص إلی العمل بهما معا فر

مــن العمــل بهمــا فیمــا إذا ادّعــت المرأة وقوع العقــد في الإحرام، فأنکر الــزوج و حلف علی عدم 
وقوعه فیه.

جمۀ اســترآبادی: و در مُردنِ شــکار که زخم خورده در آب قلیل افتد و مشــتبه باشــد مردنِ آن  تر  
صید و ندانند که به زخم تیر و شمشــیر کشــته شــده یا در آب مرده _ تا آنکه آن شــکار خوردنی 
باشد یا نه _ و آن آب قلیل به ماقات نجاست نجس می شود یا نه؛ که در اینجا معارضه میان 
دو اصل است: ]1.[ یکی آنکه اصل اباحه و طهارت آن آب است؛ پس حکم به طهارت آب 
اقوی در حکم اســت؛ امّا نســبت به شــکار حرام اســت به هر دو اصل به اجماع؛ ]2.[ و یکی 
عمل به اصالت عدم تذکیه که معلوم نیست نسبت به حکم شکار که مشروط است حلیّت 

آن بر این تذکیه، نسبت به حکم آب.
و فرقه ای از اهل تفحّص و تحقیق، عمل به هر دو کرده اند و رعایت احتیاط نموده؛ اوْلٰی حکم   
به نجاســت دانســته اند و آن، قول فخرالمحقّقین اســت در کتاب ایضاحِ شــرح مفصل؛ که اگر 
عمل به هر دو شود، اجتماع نقیضین می شود که آن آب هم پاک باشد و هم نجس؛ و اگر به 
هیچ یک عمل نشود، ارتفاع نقیضین است که نه نجس باشد و نه پاک و این هردو محال؛ پس 
ید که لازم نمی آید از این، اجتماع  اولی حکم به نجاست باشد؛ و سیّدِ سند ردّ این نموده، می گو
یــرا کــه امتنــاع خلوّ از مردن شــکار به جرح یا به غیرجرح، به حســب واقع اســت؛ و  متنافیــین؛ ز
ملزوم نجاستِ آب، مردنِ شکار است نه به جرح؛ پس اینجا امتناع خلو نباشد تا امتناع اجتماع 
میان نقیضین باشد؛ چنانچه لازم نمی آید از عمل به هر دو در آنجا که زن دعوا کند که عقد من 
در احرام واقع شــده _ یعنی صحیح نیســت _ و اصل صحّت اســت؛ و مرد منکر آن اســت که 
اصل قبول قول مسلمان است، به هر دو عمل نموده، مرد قسم یاد می نماید که عقد در احرام 
واقع نشــده؛ پس در اینجا نیز عمل به هر دو اصل نموده، حکم به طهارت آب اقوی و احکم 

است، به خاف قول فخر المحقّقین که حکم به نجاست اولی است.
مــتن میردامــاد: و هــذا المعــنی الســادس إنّمــا الملحــوظ1   فیه، حال الشــيء بحســب مــا هو علیه   .11

در نسخۀ چاپی: الملحوذ!  .1
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ا یتصحّح العمل باستصحاب الحکم إذا ما لَم یتغیّر الموضوع 
ّ

الاستمرار و الاستدامة، و لذلك إنم
کلته الي کان هو علیها. في حدّنفسه عن شأنه الذي کان هو فیه، و شا

جمــۀ اســترآبادی: ایــن اســت معــنی ششــمِ »اصــل« کــه ماحظه می شــود در او حــال چیزی  تر  
به حسب آنچه بر آن است استمرار و استدامه، که در این معانی خمسه این را اعتنا نکرده اند؛ 
و از جهت اســتمرار و اســتدامه صحیح اســت عمل به اســتصحاب حکم؛ گاهی که موضوع 
_ یعنی آنکه حکم که بر آن وضع شده _ در حدّ نفس خود تغییر نکرده باشد، از کار که او در 

آن بوده است و تغییر نکرده باشد از مثل آنچه در آن بوده.
متن میرداماد: فأمّا مع التغیّر عن الشأن الخلقي  و طروء عارض في الفطرة الثانیة هو مظنّة تبدّل   .12
الحکم، فایصحّ  اســتصحابه کما لایصحّ  اســتصحاب حکم السامة الحاصلة لحواسّ  صحیح 
المزاج و المتانة الثابتة لقواه عند عروض الأمراض الحادّة و الأورام الباطنة في الحجب القلبیّة و 

 إلی امکان مدافعة الطبیعة و مقاومتها إیّاها.
ً
البطون الدماغیّة؛ نظرا

جمۀ استرآبادی: فأمّا با تغییر از مصلحت کار خلقّی و ظهور عارضه در خلقت دوم، که گمان  تر  
تبدیل حکم شود، صحیح نیست دلیل استصحاب به آن؛ چنان که صحیح نیست استصحاب 
حکــم ســامت _ کــه حاصل باشــد حــواسّ صحیح المزاج را _ و اســتوار بودن قــوا را در حالت 
امــراض و اورام باطنــه در پرده هــای دل و درون دمــاغ؛ نظــر به امکان دفع کردن طبیعت آن را و 
مقاومت نمودن طبیعت به امراض و اورام؛ یعنی شــرط دلیل اســتصحاب، اســتدامت و اســتمرار 
اســت. اســتصحاب حجّــت اســت مــادام که تغییر نیافته باشــد؛ پــس نتوان گفت بیمــار را که 
صحیح المزاج اســت به اعتبار آنکه پیش از این صحّت داشــته و ممکن اســت که طبیعت دفع 

یراکه تبدیل یافته خلق اوّل در فطرت دوم. آن کند؛ ز

نتیجهگیری
یرایش و اصاح اســت؛  آنچه پس از بررسی و مرور این اثر به دســت می آید، نیاز اســاسِی آن به و
چنان که خود سلطان حسین واعظ استرآبادی نیز در انجامۀ نسخه، از خوانندگان اصاح نقایص 
یــش را درخواســت کــرده اســت. 1 می توان گفت کــه مترجم در ترجمۀ فقــرات غیرفقهی و  ترجمــۀ خو
غیر تخصّصی از ضوابط الرضاع، ترجمه ای صحیح از حیث ادبی و لغوی ارائه داده است؛ امّا ترجمۀ 
یرایش  برطرف  وی از متون فقهی، از این دو حیث دارای ایراد و اشکال است و می توان آن ها را با و
ین ایراد این  کرد. ضوابط الرضاع در اصل، متنی تخصّصی در حوزۀ فقه شــیعی اســت و اســاسی تر
ترجمه، خطای مترجم در درک صحیح متن و به تبع، خطا و اشــتباه در ترجمۀ آن اســت؛ از این  رو، 
می تــوان نتیجــه گرفــت کــه مترجم از عهدۀ ترجمۀ صحیح این متن برنیامده اســت. عــاوه بر این، 
مترجم نقد و شــرح مفصّلی بر متن میرداماد ایراد نکرده اســت. با توجّه به این نکات، تصحیح و 

یّت چندانی ندارد. ، اولو انتشار این اثر

. : ترجمۀ ضوابط الرضاع )نسخۀ خطّی(، برگ  260ر نگر  .1
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ضمائم

صفحۀ نخست ترجمۀ ضوابط الرضاع، نسخۀ شمارۀ 5372، کتابخانۀ مرکزیِ دانشگاه تهران

یر شمارۀ 1[ ]تصو
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صفحۀ پایانِی ترجمۀ ضوابط الرضاع، نسخۀ شمارۀ 5372، کتابخانۀ مرکزیِ دانشگاه تهران

یر شمارۀ 2[ ]تصو
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فهرستمنابعومآخذ
کتابها:

 	 ] ینان استرآباد و جرجان، محمّدباقر مقدّم، چ1، تهران: نهاد کتابخانه های عمومیِ کشور ]و اثرآفر
، 1392ش. مؤسّسۀ انتشارات کتاب نشر

بعــة ایّــام، ســیّد محمّد باقر  بــن  محمّد حسینی اســترآبادی )میرداماد(، تصحیح: رضا اســتادی، 	  ار
یــان، چ1، قــم: انتشــارات  : رســول جعفر یرنظــر : میــراث اســامی ایــران، ج2، ز منتشر شــده  در

کتابخانۀ حضرت آیت الله العظمی مرعشی نجفی، 1374ش. 
؛ محمّدتقّی 	  اســترآبادنامه )ســه ســفرنامه، وقف نامه و سرگذشــت(، مســیح ذبیحی؛ ایرج افشــار

، 1356ش. دانش پژوه، چ2، تهران: امیرکبیر
اعتقــادات شــیخ بهــایی )به همراه ســه ترجمه و شــرح فــارسِی آن(، بهاءالدین محمّد بن حســین 	 

یا  ثی عاملی )شــیخ بهایی(؛ ادهم خلخالی؛ سلطان حســین واعظ استرآبادی، تصحیح: جو حار
.1387 ، جهانبخش، چ1، تهران: اساطیر

اوراق پراکنــده از مصنّفــات میردامــاد، ســیّدمحمّد باقر بن محمّــد حسینی اســترآبادی  )میرداماد(، 	 
تصحیح و گردآوردی: حسین نجفی، چ1، تهران: مؤسّسۀ پژوهشیِ حکمت و فلسفۀ ایران، 1396ش.

ســیّداحمد 	  تصحیــح:  افندی اصفهــانی،  عبــدالله  میــرزا  حیاض الفضــاء،  و  یاض العلمــاء  ر
حسینی اشکوری، چ1، قم: منشورات مکتبة آیة الله المرعشي النجفي، 1401_1415ق.

یخی گرگان و اســترآباد، اســدالله معطوفی، چ1، تهران: انتشــارات 	  ســنگ مزارها و کتیبه های تار
حروفیّه، 1387ش. 

ضوابط الرضــاع، ســیّد محمّد باقر  بــن  محمّــد حسینی اســترآبادی )میردامــاد(، تصحیــح: حجّــت 	 
[ مؤسّسۀ فرهنگی میرداماد گرگان، 1392ش. منگنه چی، چ1، قم: مرکز فقهی ائّمۀ اطهار ؟عهم؟ ]و

بان فارسی(، ابوالحســن نجفی، چ14، تهران: مرکز نشــر 	  یســیم )فرهنگ دشــواری های ز غلط ننو
دانشگاهی، 1387ش. 

بی_ فارسی، احمد سیّاح، چ1، تهران: چاپخانه و کتابخانۀ اسام، 1341ش. 	  فرهنگ جامع عر
(، آذرتاش 	  بی _ انگلیســی هانــس ور بی_ فــارسی )بر اســاس فرهنــگ عــر فرهنــگ معاصــر عــر

آذرنوش، چ13، تهران: نشر نی، 1390ش. 
 	 ] القبســات، ســیّد محمّد باقر بن محمّد حسینی استرآبادی )میرداماد(، تصحیح: مهدی محقّق ]و

[ ابراهیم دیباجی، چ2، تهران: دانشگاه  [ توشی هیکو ایزوتســو ]و ســیّد علی موســوی بهبهانی ]و
تهران، 1367ش.

[ محمّد آخوندی، چ3، 	  الکافي، ابو جعفر محمّد بن یعقوب کلینی ، تصحیح: علی اکبر غفّاری ]و
تهران: دار الکتب  الإسامیّة، 1367ش.

یــان، چ1، قم: کتابخانۀ 	  مــروری بر احوال و آثار سلطان حســین واعظ  اســترآبادی، رســول جعفر
یخ اسام و ایران )نشر دیجیتال(، 1396ش.  تخصّصیِ تار

یّة حدیثة(، أحمد رضا، چ ، بیروت: منشورات دارمکتبة الحیاة، 	  معجم متن اللغة )موسوعة لغو
1377ق. 
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حکیم اســترآباد: میرداماد، ســیّدعلی مدرّس موســوی بهبهانی، چ2، تهران: انتشــارات دانشــگاه 	 
تهران، 1377ش.

میرداماد، سیّدمحمّد خامنه ای، چ1، تهران: انتشارات بنیاد حکمت اسامی صدرا، 1384ش.	 
مجموعــۀ مصنّفــات میردامــاد، ج1، ســیّد محمّد باقر بــن محمّــد حسینی اســترآبادی )میردامــاد(، 	 

تصحیح: عبدالله نورانی، چ1، تهران: انتشارات انجمن آثار و مفاخر فرهنگی، 1381ش.

مقالات:
»عموم المنزلة«، ابوالقاســم گرجی، جســتاری در آراء و افکار میرداماد و میرفندرسکی )مجموعۀ 	 

مقــالات و گفتارهــا(، چ1، تهــران: انتشــارات فرهنگســتان علــوم جمهــوری اســامی، 1385ش، 
صص333_339.

نسخههایخطّی:
ترجمۀ ضوابط الرضاع، سلطان حســین بن ســلطان محمّد واعظ استرآبادی، نسخۀ شمارهݘ 5372، 	 

کتابخانهݘ مرکزیِ دانشگاه تهران.

***

یم خان زند، بر نسخه ای از عیون المسائلِ میرداماد زند کر ک فتحعلّی خان، فر
ّ
یادداشت تمل

نسخۀ شمارۀ 8920، کتابخانۀ مجلس شورای اسلّامی )تهران(
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نقد اثر

تأمّلیدربارۀضبطومعنایدوترکیب
خطبۀالأفقالمبینِمیرداماد در

 رضا درگاهی فر*
وهشیِ حکمت و فلسفۀ ایران )شعبۀ قم( وهشگر وابسته به مؤسّسۀ پژ پژ

چکیده
یــن تصحیــح الأفق المبــین، ضبــط دو واژۀ »فَجْــوة« به جای »فَحَــوَتْ« و »فَهْوة« به جای  در تازه تر
»فَهَــوَتْ« ارجــح دانســته شــده اســت. در ایــن نوشــتار پیشــنهاد کــرده ام کــه دو واژۀ »فَحَــوَتْ« و 
»فَهَوَتْ«، بدون تغییر و موافق نسخ خطّی، در متن تصحیح شده درج شوند. سپس، کوشیده ام بر 
پایۀ معنای لغوی، نقش نحوی، سیاق عبارات خطبه و شواهدی از عبارات میرداماد در این کتاب 
و دیگر آثارش، از این دو واژه و جملۀ میرداماد در خطبه، معنایی منسجم و پذیرفتنی به دست دهم.

یات؛ مفارقات عقلی؛ عالَم دهری؛ عالَم زمانی؛ احاطۀ عقلی؛ احاطۀ  یات؛ الهاو واژگان کلیدی: الحاو
سرمدی؛ میرداماد. 

***
مطابق تمام یا بیشتر نسخ، فقره ای از ستایش خداوند در خطبۀ کتاب الأفق المبین، چنین است:

یات«1. یات الراسیات، و خَفَضْتَ فَهَوَتْ الداثرات الهاو »رَفَعْتَ فَحَوَتْ الحاو

1.بخشنخست:»فَجْوة/فَهْوة«
مصحّــح فَرجــاد و محقّــق مِفضال، اســتاد دکتــر حامد ناجی اصفهــانی2 در تصحیــح ارجمند خود از 

 dargahifarreza@gmail.com :رایانامه *

الأفق المبین، ص3، با ترجیح ضبط بدل.  .1

نگارنده تصحیح پرزحمت و عالمانۀ اســتاد گرانقدر و فرهیخته را ارج بســیار می نهد و این نگاشــتۀ ناچیز را اظهار   .2

یابِی این  ارادتی خاضعانه به پیشــگاه والای ایشــان شمرده و آن را فروتنانه به محضرشــان تقدیم می دارد. نقد و ارز

تصحیح سترگ، صدالبتّه از قیمتش نمی کاهد؛ بلکه هر بهره وری از این کتاب و هر نقدی بر این تصحیح، خود 

مرهون گام بلندی اســت که حضرت اســتاد برداشــته  و وام دار مسیری است که ایشان در برابر پژوهندگان در آثار 
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کتــاب الأفق المبــین1، در ایــن بخش از خطبه، به جای واژۀ »فحوت«، واژۀ »فجوة« و به جای کلمۀ 
بور بدین شکل ضبط شده است: »فَهَوَتْ«، کلمۀ »فهوة« را گذارده  است. در نتیجه، جملۀ مز

یات«2. یات الراسیات، و خفضْتَ فَهْوة الداثرات الهاو »رفعْتَ فَجْوة الحاو
مطابق اطّاعات مندرج در پاورقی ها، واژۀ نخست در بیشتر نسخه ها به صورت »فَحَوَتْ« ثبت 
شده و ضبط نصّ، مطابق با نسخۀ کتابخانۀ لندن انجام شده است. »الفجوة« نیز به معنای »فاصلۀ 
« اســت. واژۀ دوم نیــز در نســخه ها به صــورت »فَهَوَتْ« آمده و ضبــط راجح در متن،  میــان دو چیــز
ضبطی قیاسی است. »الفهوة« کلمه ای جعلی و به معنای »سهو« است.3 بر این اساس، »فجوة« و 
 بهِ فعل 

ٌ
 بهِ فعل »رفعتَ« و دومی مفعول

ٌ
»فهوة« از لحاظ صرفی اسم اند و از منظر نحوی، اوّلی مفعول

، چنین  ، به صورتی نادقیق و بدون توضیحات روشنگر »خفضتَ« است. معنای عبارت مذکور نیز
خواهد بود: »فاصلۀ میان حاوی های ثابت را بالا بردی و ســهو هاوی های هالک و فانی شــونده را 

پایین آوردی«.
 _ در ضبط این دو کلمه، یعنی »فَحَوَتْ« 

ً
یبا  یا تقر

ً
امّا با توجّه به اینکه نسخه های خطّی _ تحقیقا

و »فَهَوَتْ«، هم داستان اند، پیشنهاد این جانب آن است که تغییری در متن اعمال نشود.

2.بخشدوم:»فَهَوَتْالهاویات«
یات«  یرا به نظر می رسد »خَفَضْتَ فَهَوَتْ الداثرات الهاو بارۀ واژۀ »فَهَوَتْ« دشواری در میان نیست؛ ز در
معنایی بی اشکال دارد: خداوند هم رافع است و هم خافض. میرداماد در اینجا خافض بودنِ خداوند 
یشۀ »ه و ی« بوده و فاعلش  را به خلقت موجودات پایین مرتبه تفسیر می کند. »هَوَتْ« فعل لازم از ر

بارۀ معنای »ه و ی« چنین آورده است: یات« است. ابن فارس در »الداثرات الهاو
وّ و سقوط«4. 

ُ
 علی خُل

ّ
 صحیح یدل

ٌ
»الهاء و الواو و الیاء: أصل

یابی و نقد این تصحیح و آثاری مشابه آن را سلوک در همان مسیری می داند  میرداماد گشوده  است. نگارنده ارز

که اســتاد ناجی اصفهانی در زمرۀ پیشــگامان و راهبرانِ آن اســت. این بنده توفیق بهره مندیِ بی واســطه از دروس 

ایشان را نداشته است؛ امّا از سال های دور که در حوزۀ علمیّۀ اصفهان تحصیل می کرده و گاه شاهد حلقۀ درس و 

بحث مرصاد العباد ایشان در مدرسۀ »درب کوشک« بوده، خود را از ارادتمندان استاد یافته است. گاه نیز در حلقۀ 

تلمّذ در محضر استاد حکیم، عبدالرسول عبودیّت، ذکر خیری از استاد ناجی در میان می آمد و خاطر نگارنده، که 

از آثار علمی شان مستفید بوده است، از این حادثه خوش می شد. عزّت شان مستدام و توفیق شان افزون باد!

، آقای حســین نجفی، سپاسگزارم که به  این نگاشــته در ابتدا، یادداشــتّی مختصر بود. از ســرور فاضل و دانشــور  

، از  یست و بسط مطلب و درج آن را در این مجموعۀ فاخر پیشنهاد داد. نیز دیدۀ لطف در آن کوتاه نوشته نگر

دوســت دانشــمند و فرزانه ام، دکتر داود حســینی، سپاســگزارم که آن یادداشــت را از نظر گذراند و ضمن اظهار 

لطف، نکاتی اصاحی به همراه پیشنهادی برای ارتقای نوشتار به من هدیه کرد.

الأفــق المبــین، ســیّد محمّد باقر بــن محمّــد حسینی اســترآبادی )میرداماد(، تصحیــح: حامــد ناجی اصفهانی، چ1،   .1

تهران: مؤسّسۀ پژوهشیِ میراث مکتوب، 1391ش.

همان.  .2

یس های 1و2. : همان، پانو نگر  .3

معجم مقاییس اللغة، ج6، ص15.   .4
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پــس معنــای عبــارت میردامــاد  چنین می شــود: تو پایــین آوردی، در نتیجه موجــوداتِ پایین مرتبۀ 
فانی شونده سقوط کردند؛ یعنی در جایگاه پایین قرار گرفتند. مرادش این است که  چنین موجوداتی خلق 
شدند. توجّه به این نکته سودمند است که میرداماد از دو سلسلۀ هبوطی و آغازی )بدوی( و صعودی 
و بازگشتّی )عودی( سخن گفته است. وی در بخش دیگری از خطبۀ الأفق المبین چنین نگاشته است:

 شيء، منك البدء و السطوع، و إلیك العود و الرجوع«1.
ّ

»أنت خالق کل
بارۀ خلقت الهی و پدیدآمدنِ انواع  ین خطبۀ الأفق المبین، در  در بخش آغاز

ّ
بنابر این، به طور کلی

بارۀ دو  ید. در ین )که به دو سلسلۀ هبوط و آغاز مربوطند( سخن می گو موجودات فرودین و فراز
ید: ، به این عبارات از کتاب القبسات بنگر بور سلسلۀ مز

»... فلنتمّم القول في البدء و العود، فلیتدبّر کیف ابتداء الوجود من محیط الکمال في 
أقصی القصوی و غایة الغایة، متنازلاً من الأشــرف فالأشــرف، فانتهی إلی مرکز الخسّــة و 
 من الأخسّ فالاخسّ إلی 

ً
النقص في الغایة، ثّم عاد من مرکز النقص في الغایة، متصاعدا

الأشرف فالأشرف، فرجع إلی محیط المجد و الکمال في غایة الغایة. فمحیط المجد و الکمال 
 

ّ
في أقصی الغایة، هو البارئ الفعّال الواجب بالذات _ تعالی عزّه و جاله _ و هو أوّل کل
 وجــود و معــاده. و مرکــز النقــص في الغایة، هــو الهیولی الأولی 

ّ
شی ء و آخــره، و مبــداء کل

المبهمة في حدّ وحدتها الشخصیّة، و هي الحامل للقوّة الانفعالیّة و القابلیّة الاستعدادیّة. 
و نصف القطر من المحیط إلی المرکز متنازلاً سلسلة البدء، و النصف الآخر من المرکز إلی 
 سلســلة العود... فمراتب السلســلة العودیّة في نصف القطر الصعودي، 

ً
المحیط متصاعدا

یّة في نصف القطر الهبوطي، و الارتقاء إلی ذروة الکمال في العود  بإزاء مراتب السلسلة البدو
بعد الهبوط منه في البدء. و الشرف و میزانه البراءة عن القوّة، مرتّب في مراتب السلسلتین، 
عــلی التکافــؤ و التوازي بین الصنفین بحســب اســتواء نســبة القــرب و البُعد مــن المرکز و 
 کونها بالقوّة. فإذن، 

ّ
المحیــط، منتــهٍ مــن الجانبین إلی الهیولی الأولی الــي وجودها لیس إلا

التقدّم و التأخّر بین المراتب بالشــرف، بحســب التقدّم و التأخّر في ترتیب الوجود بالطبع، 
 متقدّم بالشــرف في 

ّ
و لکنّ الأمر متعاکس في السلســلتین. ففي البدء من جهة الهبوط کل

 في درجة الوجود، و في العود من جهة الصعود في طول 
ً
طول السلسلة، متقدّم بالطبع أیضا

 متقدّم بالطبع في درجة الوجود، متأخّر بالشرف في ترتیب المراتب«2.
ّ

السلسلة، کل

3.بخشسوم:»فَحَوتْالحاویات«
بارۀ معنای »ح و ی« آورده است: بارۀ کلمۀ »فَحَوَتْ« اندکی دشواری در میان است. ابن فارس در در
یتُ  الشــي ءَ   أصــل واحد، و هو الجمــع. یقال:  حوَ

ٌّ
»الحــاء و الــواو و مــا بعــده معتــل

یه  حَیا، إذا جمعتَه«3 . أحو
، خلیل بن احمد فراهیدی دراین باره نوشته است: نیز

الأفق المبین، ص3.  .1

القبسات، صص389_390.  .2

معجم مقاییس اللغة، ج2، ص112.   .3
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 و حَوَایة؛ أي: جمعه و أحرزه«1 .
ً
»حَوَی  فان مالاً حَیا

شیخ رئیس در مدخل منطق الشفاء »حاوي« را چنین معنا کرده است:
»إنّ الجنس یحوي الفصل بالقوّة، أي: إذا التفتّ إلی الطبیعة الموضوعة للجنسیّة، 
 
ً
لَم یجــب ثبــوت الفصــل لها، و لَم یمتنع، بل کان وجــوده لها بالإمکان، فکان إمکانه إمکانا
لایســتوفي طبیعــة الجنــس، بل یبقّی لمقابله من طبیعته فصل. و هــذا معنی الحويّ، فإنّ 

 شی ء و یفضل علیه«2. 
ّ

الحاوي هو الذي یطابق کل
یشــه اند، در بخش اوّل  یات« هم ر ینۀ ســجع عبارات میرداماد، و اینکه »فَهَوَتْ« و »الهاو به قر
یات« درســت به نظر می رســد؛ چنان که با  بــور از خطبــه نیــز ضبط »فَحَوَتْ« و »الحاو عبــارت مز
ضبط نســخ نیز موافق اســت؛ امّا معنای »ح و ی«، جمع کردن اســت. این بخش از عبارت در برابر 
بخش دوم قرار دارد که به خلقت موجودات پایین مرتبه مربوط است و آغازگر این بخش از عبارت 
بارۀ خلقــت موجودات  ، کلمــۀ »رفعْــتَ« اســت؛ لــذا، بایــد گفت کــه میرداماد در این بخــش در نیــز
یــد. »الراســیات« به معنای »ثابتات« و نامتحرّک هاســت. کــوه را »راسي«  والامرتبــه ســخن می گو

یرا بادها آن را حرکت نمی دهند. ابن فارس در این باره آورده است: یند؛ ز می گو
 علی ثباتٍ«3.

ُّ
 یدل

ٌ
 أصل

ّ
»الراء و السین و الحرف المعتل

یات« باید موجودات ثابت و والامرتبه باشند. میرداماد در توصیف موجودات  بنابراین، »الحاو
والامرتبۀ دهری و امری در القبسات چنین آورده است:

 جهة عن الوقوع في 
ّ

یّــات الصرفــة من الثابتات المرتفعة مــن کل »و بالجملــة، الدهر
یّة من المبدَعات المتعانقة الفعلیّة في ترتیب  امتداد عالَم الزمان، و لا سیّما البسائط الجوهر
یّات الإلهیّة من الجواهر العقلیّة و المفارقات القدسیّة في  سلسلة البدء، و لا سیّما الأمر
یّاتهــا مصطکّة بالتعانق في عالَم الإبــداع و وجوداتها مفتکّة  ، لکون هو صــدر عــالَم الأمــر
ا ماك مجعولیّتهــا في الدهر من  عــن الرهانــة بالإمــکان الاســتعدادي، یکــون لا محالــة إنمّ
تلقــاء البــارئ الفعّال، و صدورها بالفعل عن صنع الفیّاض العلیم، طباع الإمکان الذاتي 

 .4» لا غیر
موافــق ایــن بیــان، موجــودات دهری هم ثابت اند و هــم بلندمرتبه. والابــودن و ثابت بودنِ این 
موجودات نیز ازآن روست که از زمان و امکان استعدادی منزّه اند؛ چنان که میرداماد در الأفق المبین 
یح کرده است که مبدَعات، »الحقائق المرتفعة عن أفق الزمان« اند5 و از آنجاکه برای مفارقات  تصر
ییم: آن ها در  ثابته در هیچ حالی تغیر و تجدّد تصوّر نمی شــود، به هیچ وجه صحیح نیســت که بگو

»زمان« یا »آن« موجودند6؛ بلکه این موجودات، دهری اند و در وعاء دهر موجودند: 

العین، ج3، ص318.   .1

الشفاء، ج1 )المنطق/ المدخل(، ص93.   .2

معجم مقاییس اللغة، ج2، ص394.   .3

القبسات، ص221.   .4

: الأفق المبین، ص487.  نگر  .5

: همان، ص498.  نگر  .6
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ا هي في 
ّ

یّة و الحقائــق الإمکانیّة إنم »فالجواهــر المفارقــة المحضــة من الــذوات الجواز
 .1» وعاء الدهر

تی دیگر از القبســات، موجــودات دهری را  حکــیم ژرف اندیــش و روشــن رأیِ اســترآباد در عبار
چنین وصف کرده است: 

یّــات الثابتــة الصرفة الخارجــة عن عالَم الإمکان الاســتعدادي، لکون میزان  »الدهر
 .2» الصلوح لقبول الفیض هناك طباع الإمکان الذاتي لا غیر

، بر عالَم زمان محیط است: امّا وعاء دهر
ه«3.

ّ
»الدهر نوع من أوعیة التقرّر و الوجود، و محیط بالزمان کل

تی از میمر  چنان که سرمد _ که بالاتر از دهر است _ بر دهر احاطه دارد.4 میرداماد سپس، عبار
ت زمان 

ّ
بارۀ مُبدَعات نقل می کند که مطابق آن، این موجودات مجرّد، عل هشم کتاب اثولوجیا در

و موجودات زمانی اند؛ لذا، خودْ تحت زمان نیســتند. به همین دلیل، عالَم مُبدَعات بر تمام اشــیاء 
، در عالَم مُبدَعات  عالَم زمانی محیط است و تمام صوَر موجود در این عالَم، به گونه ای بالاتر و رفیع تر

_ که عالمی برتر است _ موجودند: 
کوان الزمانیّة،  ة الزمان و الأ

ّ
»... فکیف یکون کونها )أي: الُمبدَعات( بزمان و هي عل

ة الزمان لاتکون تحت الزمان، بل تکون بنوع أعلی و أرفع... و لذلك صار ذلك العالَم 
ّ
فعل

 بجمیع الأشیاء الي في هذا العالَم، و هذه الصور في تلك العالَم من أوّلها إلی آخرها، 
ً
محیطا

 أنّ هناك بنوع آخر أعلی و أرفع«5.
ّ

إلا
میرداماد احاطۀ عالَم دهر را بر زمان و زمانیّات، از طبیعیّات النجاة 6 و التحصیل7 نیز نقل کرده 
است. وی همچنین، احاطه بر زمان و زمانیّات را از احکام واجب بالذات دانسته؛ امّا بر این باور 
است که سبب این حکم، تعالِی واجب الوجود از افق زمان و زمانیّات است؛ ازاین رو، می توان این 

بارۀ موجودات دهری نیز جاری دانست: حکم را در
»و أمّا من یتعالی عن أفق الزمان و یرتفع عن ممتدّ الزمانیّات، أعي القیّوم الواجب 
ن الزمانیّات مقارنة   ذکره _ فإنّ وجوده لا یکون مشمولاً للزمان، و لا هو مقار

ّ
الذات _ جل

زمانیّة؛ بل هو وجود صرف سرمدي محیط بالامتداد و الاستمرار و الزمان و الزمانیّات«8. 
وی در ادامــه، دوبــاره حکــم احاطــۀ واجــب بالــذات را بــر تمام اشــیاء زمانی بر این وجه اســتوار 
یّات  ت زمان است. چنان که گذشت، دهر

ّ
یراخودْ عل می کند که واجب بالذات تحت زمان نیست؛ ز

: همان، ص506.  نگر  .1

القبسات، صص242_243. سنج: همان، ص7.   .2

: الأفق المبین، ص506.  نگر  .3

: همان.  نگر  .4

همان، صص510_511.  .5

: همان، ص516؛ النجاة من الغرق في بحر الضالات، ص232.  نگر  .6

: الأفق المبین، ص516؛ التحصیل، ص464.  نگر  .7

الأفق المبین، ص528.   .8
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یات  ت زمان و زمانیّات اند و بنابراین، تحت زمان نیستند و بر زمانیّات محیط اند. دهر
ّ
نیز به معنایی عل

تنها بر زمانیّات احاطه دارند؛ امّا واجب بالذات بر تمام اشیاء، چه زمانی چه دهری، محیط است:
 
ً
کوان الزمانیّة تحت الکون و الزمان، بل یکون کونا ــة الزمان و الأ

ّ
»ألیــس لا تکــون عل

 بالزمان و بما فیه من الزمانیّات، بل بجمیع 
ً
بنــوع آخــر أعــلی و أرفــع من هذه الطور محیطا

 مّا من الإحاطة أعلی و أشــدّ من الي لمحیط الدائرة 
ً
با الأشــیاء من أوّلها إلی آخرها ضر

بالنسبة إلی سطحها أو مرکزها، أشدّیّة لا متناهیة المرّات«1 . 
یح کرده است: البتّه، میرداماد خود بر تشابه مفارقات با واجب الوجود در حکم احاطه، تصر

 لیــس هنــاك ماضٍ أو مســتقبل أو حال، بل هــو )أي: واجب الوجود( محیط 
ً
»فــإذا

یّة و السرمدیّة لا بالدفعة الآنیّة. و من ذلك یعلم الأمر   دفعة واحدة بالدفعة الدهر
ّ

بالکل
في المراتب العالیة علی الزمان من الجواهر المفارقة«2.

ت 
ّ
ید: مفارقات عل میرداماد شبیه این عبارات را در الصراط المستقیم نیز آورده است. در آنجا می گو

زمان و موجودات زمانی اند، پس خود تحت زمان نخواهند بود و نحوۀ وجودشان برتر است؛ به گونه ای 
که بر زمان و زمانیّات احاطه دارند. او این نحوه از احاطه را »احاطۀ نوریِ عقلی« می نامد. به همین 

ترتیب، خداوند بر همۀ اشیاء محیط است و احاطه اش را »احاطۀ سرمدی« می توان خواند:
 بنوع 

ً
کوان الزمانیّة لاتکون تحت الکون و الزمان، بل یکون کونا ة الزمان و الأ

ّ
»إنّ عل

 بالزمان مع ما فیه من سلســلة الزمانیّات، بل بجمیع الأشــیاء من 
ً
آخر أعلی و أرفع، محیطا

 مّا من الإحاطة أعلی و أشــدّ من الي لمحیط الدائرة بالنســبة إلی 
ً
بــا أوّلهــا إلی آخرهــا، ضر

 من 
ّ

سطحها أو مرکزها أشدّیّة غیر متناهیة المراتب. فتلك  الأشیاء من مبدئها، کنحو الظل
ه. فکم بین الإحاطة الوهمیّة الزمانیّة أو الحسّیة المکانیّة 

ّ
، بل هو أرفع من ذلك کل

ّ
ذي الظل

یّة العقلیّة السرمدیّة. فإذن، الأوّل تعالی کما لایقرب منه مکان بالنسبة  و بین الإحاطة النور
 بالنسبة إلیه، فکذلك لایقرب 

ً
یة الأقدام جمیعا إلی مکان، بل الأمکنة و المکانیّات متساو

 
ّ

منه زمان بالنسبة إلی زمان. فلیس هناك ماضٍ أو مستقبل أو حال، بل هو محیط بالکل
دفعة واحدة. و من ذلك یعلم الأمر في المراتب العالیة علی الزمان من الجواهر المفارقة«3. 
، افزون بر  میرداماد این احاطه را به حضور و علم تفسیر کرده است4؛ امّا این احاطه و حضور
علمی بودن، عینی و واقعی است و همین احاطه و حضور واقعی، مناط و موجب حضور و احاطۀ 
یّات و نیز نزد واجب الوجود، حضوری زمانی نیست. به نظر  علمی است. حضور زمانیّات نزد دهر

یابند: میرداماد، عقول امکانی که با موجودات زمانی انس دارند، نمی توانند کُنه این حضور را در
»أمّــا نحــو حضــور جملة الزمان مع جمیع ما في أفق التغیّــر عند المبداء الموجود الحقّ 
 علی سبیل واحد، و نسبة واحدة، فلیس للعقول الإمکانیّة المستأنسة 

ً
_ عزّ ذکره _ دائما

ا لها أن تتعرّف بالبرهان أنّ ذلك  ، و إنمّ
ً
 و تحیط بأمره خُبرا

ً
بالزمانیّات أن تعقل شأنه کُنها

همان.   .1

همان، ص529.   .2

الصراط المستقیم، ص119.   .3

: الأفق المبین، ص529.  نگر  .4



اد
ام

رد
می

نِ 
مبی

ق ال
لأف

ا ۀ 
طب

خ
در 

ب 
كی

 تر
دو

ی 
عنا

و م
ط 

ضب
رۀ 

ربا
ی د

مّل
تأ

م(
دوّ

رۀ 
)پا

اد 
ام

ر د
می

مۀ 
ه نا

یژ
/ و

هم 
زد

 یا
م و

ده
رۀ 

ما
ش

  / 
زار

ب گ
كتا

149

.1» ، بل هو وراء ما یفقهه الجمهور من الحضور
ً
 زمانیّا

ً
لیس حضورا

یّت امتــدادیِ خود که از  حکــیِم حکمــت یمــانی در توضیــح این نکته می افزاید کــه زمان _ با هو
ازل تا ابد ادامه دارد _ واحدی شخصی به شمار می رود که در وعاء دهر موجود است.2 همچنین، 
به حســب ثبوت رابطی، زمان و زمانیّات نزد واجب الوجود و در وعاء دهر موجودند؛ بدون اینکه 
، یعنی  ید که موجودات غیرقارّ در زمان و میان زمانیّات تعاقبی در کار باشد.3 میرداماد سپس می گو
 اســت _ 

ّ
زمان و زمانیّات، به حســب وقوع در وعاء دهر و حضور نزد واجب الوجود _ که مُبدع کل

و در قیاس با مراتب و موجودات مرتفع از زمان، قارّ الذات اند و تمام اجزائشان، به صورت مجتمع، 
موجودند؛ البتّه، نه به گونۀ اجتماع در زمان یا آن؛ بلکه در اصل وجود:

 و بالنسبة 
ّ

»أمّا إذا اعتبر بحسب الوقوع في وعاء الدهر و الحضور عند مُبدع الکل
إلی المراتب المرتفعة عن الوقوع في أفق الزمان، فهو قارّ الذات، علی أنّ لذاته و وجوده 
 في زمان أو آن، بل 

ً
وصــف اجتمــاع الأجــزاء المفروضة في الحضور و التحقّق، لا اجتماعا

في أصل الوجود الذي لایعقل فیه امتداد في زمان أو اختصاص بآنٍ واحد، فقرار الذات 
عــلی هــذا الوجــه لیس مقابلاً لإقرار الذات علی ذلك الوجــه؛ فإنّ قرار الذات قد اعتبر 

.4» فیهما بمعنیین مختلفین، فأوجب أحد المعنیین و سلب المعنی الآخر
، نســبت به  میرداماد در موضعی دیگر بر این نکته پای فشــرده اســت که وجود در وعاء دهر

آن کس که بر زمان محیط است، یک  باره و غیرزمانی _ یعنی وجودی واقعی و اجتماعی _ است:
ه مرّة واحدة غیر 

ّ
»ألیــس الوجــود في وعاء الدهر و بالنســبة إلی من یحیط بالزمــان کل

 منهما 
ّ

؟ فکما الوجود زماني و دهري و کل  في وعاء الدهر
ً
 في الواقع و اجتماعا

ً
زمانیّة وجودا

 منهما اجتماع في الوجود بالفعل«5.
ّ

وجود بالفعل، فکذلك الاجتماع زماني و دهري، و کل
، یکبارگی و اجتماع برقرار است:  یج تنها در افق زمان معنادار است و در وعاء دهر بنابراین، تدر
. فما یوجد من  ا هو في أفق الزمان، لا في وعاء الدهر یج إنمّ »ألَم یتقرّر بما سبق أنّ التدر
 یکون وجوده بماضیه و مســتقبله في وعاء الدهر و حضوره بآزاله و آباده 

ً
یجا الزمان تدر

یّةً«6.  عند العلیم الحکیم دفعةً واحدةً دهر
میرداماد این نکتۀ فخیم را بیشتر توضیح داده است: موجودی که در افق زمان قرار دارد و در نسبت 
یج و تعاقب، نزد خداوند و در   و بدون تدر

ً
 و تماما

ً
یج و تعاقب وصف می شود، عینا با زمانیّات، به تدر

وعاء دهر موجود است. البتّه،  چنین نیست که آن موجود، دو وجود تدریجی و غیرتدریجی داشته باشد؛ 
بلکه وجود واحدی است که دو اعتبار دارد و بر هریک، حکمی جاری می شود:

»فاعلمن، و لاتتّبعن ظنون الأوهام أنّه لّما لَم یکن بحسب الوقوع في وعاء الدهر و لا 

همان، ص597.   .1

: همان.  نگر  .2

: همان، ص598.  نگر  .3

همان.   .4

همان، ص613.   .5

همان، ص629.   .6



م(
دوّ

رۀ 
)پا

اد 
ام

ر د
می

مۀ 
ه نا

یژ
/ و

هم 
زد

 یا
م و

ده
رۀ 

ما
ش

  / 
زار

ب گ
کتا

اد
ام

رد
می

نِ 
مبی

ق ال
لأف

ا ۀ 
طب

خ
در 

ب 
کی

 تر
دو

ی 
عنا

و م
ط 

ضب
رۀ 

ربا
ی د

مّل
تأ

150

یج و لا نسبة متقدّرة و لا مسبوقیّة بالمادّة، لایجتمع  بحسب الوجود عند المبدع الجاعل تدر
بحسبها السابق و المسبوق، سواء کان ذلك بالسبق الزماني أو بالسبق الدهري، فالموجود 
یجــي في أفــق الزمــان و بالقیــاس إلی الزمانیّات یکون ذلــك الوجود الذي هو تحقّقه  التدر
بعینه من حیث وجود في الواقع و حضور عند المبدع الحقّ له بتمامه في وعاء الدهر مرّة 
یج و التعاقب. لست  واحدة و إن کان هو بخصوصه في أفق التقضّي و التجدّد علی التدر
یج و الدفعة الزمانیّة؛ و  یجــي و الآخر بمعزل عن التدر أقــول: إنّ لــه وجودیــن: أحدهما تدر

لکن أقول: إنّ ذلك الوجود بعینه له اعتباران یترتّب علیهما الحکمان«1.
به هر حال، تمام ممکنات _ اعمّ از مادّیات و مفارقات _ همه با هم در وعاء دهر موجودند و به 

همین گونه نزد جاعل حقّ حاضر و متحقّق اند:
»فــإنّ قاطبــة الجائــزات مــن المادّیــات و المفارقــات و الزمانیّات و الوجــودات الغیر 
 بحســب وعاء الدهر و بحســب التحقّق الحضــوري عند جاعلها 

ً
الزمانیّــة موجــودة معــا

الحــقّ... بــل إنّ جمیــع الموجــودات و المتکثّــرات بحســب ذلــك الوجــود و باعتبــار ذلك 
 من قائل _ في القرآن 

ّ
الحضور في حکم موجود واحد قارّ الوجود بتمامه، کما قال _ جل

یعٌ بَصِیرٌ <2«3. َ سَمِ َ
 کَنَفْسٍ واحِدَةٍ إِنَّ الّلَّه

َّ
قُکُمْ وَ لا بَعْثُکُمْ إِلا

ْ
یم: >وَ مَا خَل الکر

بارۀ رفعت و احاطۀ مفارقات دهری ســخن گفته اســت؛ برای  میرداماد در مواضع دیگر نیز در
بارۀ موجودات دهری آورده است: نمونه، در التقدیسات در

 
ً
»و إذا کان مرتفــع الــذات عــن آفاق الزمان و المــکان، فإنّه یکون تامّ الإدراك، محیطا

 علی نسبة متّفقة و سنّة غیر متبدّلة«4.
ّ

بالکل
وی مفارقــات عقــلی را منبــع تمــام نســبت های عقــدی و گزاره هــای صــادق _ که ســنجۀ صدق 
دیگر گزاره ها هستند _ می داند؛ هرچند علم ایشان بالاتر از آن است که موصوف صدق و نیازمند 
یابِی مطابقت با واقع باشــد. این معنا نیز نوعی احاطه و شمول و جمعیّت برای این موجودات  ارز

عالی مرتبه می تواند بود:
»أمّــا النســب العقدیّــة في الأذهان العالیة التّی هي الأنوار المفارقة الشــاهقة المرتفعة 
ه، فإنّ علم الأنوار العقلیّة 

ّ
عــن أفــق الزمــان، فأمرها في الصدق أرفع و أعــلی من ذلك کل

ا هو قراح الحقّ؛ بمعنی أنّه الواقع 
ّ

 من أن یوصف بالصدق و إنم
ّ

یّة أجل و المفارقات النور
الذي به یقاس الصدق و التحقّق، لا المطابق للواقع الذي هو الصادق و المتحقّق«5 . 

بارۀ حاوی بودنِ مفارقات عقلی نکاتی آمده اســت؛ برای نمونه،  در برخی آثار گذشــتگان نیز در
در رسائل إخوان صفا عقل اوّل حاویِ تمام صورت های موجودات دانسته شده است:

همان، ص631.   .1

لقمان/ 28.   .2

همان، ص632.   .3

مصنّفات میرداماد، ج1، ص184.   .4

الأفق المبین، صص97_98.   .5
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»... کالعقل الأوّل الحاوي لجمیع صور الموجودات«1.
بارۀ »کتاب مبین« _ که  همچنین، محقّق طوسی در أجوبة مسائل علی بن سلیمان البحرانی در
یبــای »دفتر الوجود« را به کار برده و گفته اســت کــه هر چیزی در  جوهــری عقــلی اســت _ تعبیــر ز

جوهر عقلی، ثبوتی دارد:
 و هــو یعلمهــا، و لا حبّة في ظلمــات الأرض و لا رطب و لا 

ّ
»فاتســقط مــن ورقــة إلا

 و جمیعهــا مثبَــت عنــده في الکتاب المبین الذي هو دفتــر الوجود، فإنّ وجود 
ّ

یابــس، إلا
  شی ء، مّما مضی أو حضر أو یستقبل، أو یوصف بهذه الصفات، علی أيّ وجه کان، 

ّ
کل

مثبت في جوهر عقلی یعبّر عنه بـ»الکتاب المبین«...«2.
حاصــل آنکــه وعــاء دهــر از منظر میرداماد، وعاء احاطۀ وجودی و علمی و اجتماع تحقّقّی اســت؛ 
یات« اند؛ یعنی شامل موجودات  ازاین رو، می توان گفت که موجودات دهری و مفارقات ثابت، »حاو
پایین مرتبه بوده و بر آن ها محیط اند. عاوه بر این، از آنجاکه بلندمرتبه اند، اسم »الرافع« خداوند در کار 
خلقت شان دخیل شده است؛ بنابراین، خداوند آن ها را بالا آورده _ یعنی خلق کرده _ و نحوۀ وجودشان 
، خداوند رفعت داده است  یات(. به بیان دیگر باعث شده است که جامع و محیط باشند )فَحَوَتْ الحاو
_ یعنی موجوداتی بلندمرتبه خلق کرده است _ و در نتیجه، موجوداتی که نحوۀ وجودشان شمولی و احاطی 
یر از الأفق المبین، به مثابۀ  و جمعی اســت، حاوی و شــامل شــده اند _ یعنی موجود شده اند _ . عبارت ز

شرحی است بر جمله ای که در این نوشتار در جست وجوی معنایش بودیم:
»فالبــارئ الُمبــدع _ ســبحانه _ أبدع الأذهان العالیــة و المفارقات العقلیّة و أخرجها 
مــن اللیــس المطلــق بأن فَعَل أنفســها في الأعیان في وعاء الدهر و الســرمد _ و ســتعرفه 

إن شاء الله تعالی _ و فَعَل قوام جملة الماهیّات و تقرّرها في تلك المدارك«3.  
یــات«، افاک باشــند؛  البتّــه، احتمــال ضعیــف دیگــری نیــز مطرح اســت: اینکه مــراد از »حاو
ازآن رو که هر فلک، به نحوی حاویِ افاک فروتر از خود است. در این باره باید توجّه کرد که غیر از 
فلک الافاک، فلک های دیگر هم حاوی اند و هم محوی و بالأخره، جزئی از عالَم جسمانی به شمار 
یا  ف می  توان اثبات کرد. گو

ّ
می روند و رفعت شان اندک است؛ چنان که وجه ثبات شان را نیز با تکل

این احتمال در عبارات میرداماد نیز شاهدی ندارد؛ بنابراین، بهتر است از این تفسیر صرف نظر کنیم.

نتیجهگیری
، میرداماد ترکیبات »رَفَعْتَ فَحَوَت  موافق تمام یا بیشــتر نســخ، در جملۀ بحث شــده در این نوشــتار
یات« را در خطبۀ الأفق المبین به کار برده اســت. میرداماد در  یات« و »خَفَضْتَ فَهَوَت الهاو الحاو
ین و فرودین و آغاز خلق از سویِ  خطبۀ کتاب، پس از ستایش خداوند، به خلقت موجودات فراز
ینه و بر پایۀ معنای لغوی و  خداوند و بازگشت همه به سوی او اشاره کرده است. با توجّه به این قر
، به خلقت  بور شواهدی از آثار دیگر میرداماد، به این نتیجه دست یافتیم که وی در دو ترکیب مز

ن الوفاء، ج4، ص396. 
ّ

رسائل إخوان الصفاء و خا  .1

یّة، صص99_100. بة المسائل النصیر أجو  .2

الأفق المبین، ص55.   .3
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یات« بدین معناست  موجودات دهری و موجودات زمانی اشاره کرده است. »رَفَعْتَ، فَحَوَت الحاو
کــه »موجــوداتی را رفعــت دادی، پس والامرتبگانی جامع و محیــط بر دیگر مخلوقات پدید آمدند«. 
یات« نیز بدین معناست که »موجوداتی را ساقط کردی، پس فرومرتبگانی  »خَفَضْتَ، فَهَوَت الهاو
زمانی پدید آمدند«. وی در این چند کلمه، معانِی بسیاری را درج کرده است. از سویی تفسیری از 
، به نحوۀ تحقّق و مرتبۀ وجودی  دو اسم »الرافع« و »الخافض« خداوند عرضه کرده و از  سوی دیگر

دو دستۀ بزرگ از مخلوقات اشارت کرده است.

***

فهرستمنابعومآخذ
یّة، خواجه نصیرالدین محمّد بن محمّد طوسی، تصحیح: عبدالله نورانی، 	  أجوبة المسائل النصیر

چ1، تهران: انتشارات پژوهشگاه علوم انسانی و مطالعات فرهنگی، 1383ش. 
الأفــق  المبــین، ســیّد محمّد باقر بــن محمّــد حسینی اســترآبادی )میردامــاد(، تصحیــح: حامــد 	 

ناجی اصفهانی، چ1، تهران: مؤسّسۀ پژوهشیِ میراث مکتوب، 1391ش.
بــان، تصحیح: مرتضــی مطهّری، چ2، تهران: انتشــارات دانشــگاه 	  التحصیــل، بهمنیــار بــن  مرز

تهران، 1375ش.
فــان )إخوان الصفــا(، چ1، بیــروت: الدار 	 

ّ
ن الوفــاء، مجموعــۀ مؤل

ّ
رســائل إخــوان الصفــاء و خــا

الإسامیّة، 1412ق.
یاضیّــات/ الطبیعیّــات/ المنطــق(، أبوعلی حســین بن  عبدالله بن ســینا، 	  الشــفاء )الإلهیّــات/ الر

 ] [ عبدالحمیــد لطفي مظهر ]و [ عبدالحمید صبرة ]و [ ســعید زایــد ]و تصحیــح: جــورج قنــواتي ]و
[ عبدالله اسماعیل  [ عبدالحلیم منتصر ]و [ محمود قاسم ]و [ إمام إبراهیم أحمد ]و محمّدرضا مدور ]و
[ أبوالعا عفیفي، تصدیر و مراجعه: ابراهیم بیومي  [ أحمد فؤاد الأهواني ]و [ محمود الخضیري ]و ]و
: چاپ قاهره، 1395ق(، قم: منشورات مکتبة آیة الله المرعشي، 1404_1405ق. ، چ1 )افست از مدکور

الصراط  المستقیم، سیّد محمّد باقر بن محمّد حسینی استرآبادی )میرداماد(، تصحیح: علی اوجبی، چ1، 	 
[ انتشارات کتابخانه، موزه و مرکز اسناد مجلس شورای اسامی، 1381ش. تهران: میراث مکتوب ]و

[ ابراهیم 	  العــین، ابو عبدالرحمــن خلیــل  بــن  احمد فراهیدی بصــری، تصحیح: مهدی مخزومــی ]و
سامرّائی، چ2، قم: نشر هجرت، 1409ق.

 	 ] القبســات، ســیّد محمّد باقر بن محمّد حسینی استرآبادی )میرداماد(، تصحیح: مهدی محقّق ]و
[ ابراهیم دیباجی، چ2، تهران: انتشارات  [ توشی هیکو ایزوتسو ]و سیّد علی موسوی بهبهانی ]و

دانشگاه تهران، 1374ش.
مصنّفــات میردامــاد، ج1، ســیّدمحمّدباقر بــن محمّــد حسینی اســترآبادی )میردامــاد(، تصحیح: 	 

عبدالله نورانی، چ1، تهران: انتشارات انجمن آثار و مفاخر فرهنگی، 1381ش.
ینی رازی، تصحیح: عبدالســام محمّد 	  معجــم مقاییــس اللغــة، ابوالحســین احمد بن  فــارس قزو

هارون، چ1، قم: مکتب الإعام الإسامي، 1404ق.
النجاة من الغرق فی بحر الضالات، أبوعلی حســین بن  عبدالله بن ســینا، تصحیح: محمّدتقّی 	 

دانش پژوه، چ2، تهران: انتشارات دانشگاه تهران، 1379ش.





ی  ی قمر چلیپای مرکّب، رقم میرعماد حسنی، 1017 هجر
پلیتن )نیویورک( و موزۀ متر
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از کمتر دیده ها

معرّفینسخۀاصلِکتابشِرعةالتسمیة
داماد بهخطّمیرمحمّدباقر

 سیّدمحمّد نقوی*
ی، دانشگاه ادیان و مذاهب )قم( یخ شیعۀ اثنٰی عشر یِ تار  دانشجوی دکتر

کراچی( وهشگر اسناد و نسخ خطّی، کتابخانۀ مرتضوی ) پژ

چکیده
فِی نســخهݘ اصل کتاب شرعةالتســمیة، اثر میر محمّدباقر داماد، نوشــته شده  این مقاله با هدف معرّ
ف نگاشــته شــده اســت، هم اکنون در کتابخانهݘ خاندان 

ّ
اســت. این نســخۀ نفیس که به خطّ  مؤل

»جوهری« _ که از خانواده های علم و فقاهت در کراچیِ پاکســتان هســتند _ نگهداری می شــود. 
یخیِ  ، مولانا سبحان علی خان، نیز به سبب جایگاه تار عاوه بر خاندان جوهری، واقف نسخهݘ مذکور
فی شــده اســت. در کنار مباحث نسخه شــناختّی، کتاب شناسِی  مهمّ و خدماتش در این مقاله معرّ

مختصری نیز ارائه شده که حاویِ مطالب تازه و بدیعی است.

مــه طالــب جوهــری؛ خانــدان 
ّ

واژگان کلیــدی: شرعةالتســمیة؛ میردامــاد؛ امــام زمــان؟عج؟؛ عا
جوهری؛ سبحان علی خان.

***

مقدّمه
فی شده در این مقاله، نسخه ای بسیار مهمّ از کتاب شرعةالتسمیه ی میرداماد است.  دست نوشتۀ معرّ
ف بوده که در تصحیح شرعة التسمیة از آن استفاده نشده 

ّ
این دست نوشته، نسخهݘ اصل و به خطّ مؤل

یسنده با این نسخه و علمایی که با آن  است؛ لذا،  از اهمیّت فراوانی برخوردار است. شرح آشنایی نو
بارۀ کتاب شرعة التسمیة، در این مقاله بیان خواهند شد. ، نکاتی در در ارتباط بوده اند و نیز

smn121@gmail.com :رایانامه *
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چند ســال پیش از این، شــبی به بررسی و ترتیب نســخ خطّی و یادداشــت های جدّ مرحومم1 
یف الــکافي، به یادداشــتّی از ایشــان برخوردم  مشــغول بــودم. در ابتــدای نســخه ای از کتــاب شــر
بارهݘ نســخهݘ اصلِ کتاب  یــه 1964 میادی نوشــته شــده بود. این یادداشــت در یــخ ۹ ژانو کــه در تار
 ، ف بود. مرحوم فاضل لکهنوی این نسخه را در کتابخانهݘ عالَم جلیل القدر

ّ
شرعةالتسمیة به خطّ مؤل

مــه مصطــفی جوهــر )۱۳۱2 _۱406 هجری قمــری( مشــاهده کــرده بود. در آن شــب، من با 
ّ

مرحــوم عا
، کمتر از یک کیلومتر فاصله داشم. مه مصطفی جوهر

ّ
کتابخانهݘ عا

مه، حضــرت آیة الله طالب 
ّ

یــر یادداشــت مرحــوم فاضل لکهنوی را به اســتاد عا روز بعــد، تصو
جوهری _ رحمة الله علیه _ )1358_1441هجری قمری( نشان دادم و از ایشان اجازه خواسم که نسخه 
را دیده و از آن عکس برداری کنم. آن شــب تا ســحر به ذکر خاطرات والد ایشــان و جدّ بنده؟رهما؟، 
اهمیّت نسخهݘ مذکور و موضوع آن و همچنین، دیگر نسخِ منحصربه فرد در کتابخانهݘ ایشان گذشت. 
یا شدم که در پاسخ فرمود: این  بارهݘ تسمیهݘ حضرت حجّت؟عج؟ جو در این میان، نظر وی را نیز در
بحث در این ایّام جایگاه چندانی ندارد و من به حرمت قائل نیسم؛ امّا شاید در عصر خاصّّی چنین 
حرمتّی لازم بوده است. به نظر من، منظور از حرمت، تنها احترام به حضرت است؛ به همین دلیل، من 

ین یاد کرده و از آوردنِ نام و کنیهݘ حضرت پرهیز می کنم. نیز از ایشان با القاب و عناو
مــۀ مرحوم، به کتابخانهݘ اصلی در منزل ایشــان _ که تازه تعمیر 

ّ
، در معیّــت عا پــس از چنــد روز

شده بود _ رفتیم تا از نسخه عکس برداری کنیم.

خاندانوکتابخانهٔجوهری 1.بخشنخســت:معرّفیِمختصر
مه طالب جوهری اســت که 

ّ
کتابخانــهݘ جوهــری کــه قدمــتّی طــولانی دارد، میراث علمیِ اجــداد عا

مه مصطفی 
ّ

همگی از علماء ،حکماء و ادباء منطقهݘ بیهار هندوستان بوده اند. پدر وی، مرحوم عا
یادی از کتاب های این کتابخانه را از شــهر آبایی خود  ، پس از تشــکیل پاکســتان، بخش ز جوهر
مه مصطفی جوهر از علماء اعام و بزرگان شبّه قارّه بود 

ّ
در هندوستان به کراچی آورده است. عا

یخ، کام، فلسفه و... تبحّر  ، حدیث، فقه، اصول، تار که در علوم مختلف اسامی، همچون تفسیر
یادی در محضر وی پرورش یافتند. شوق علم و کتاب که میراث این خاندان  داشت و شاگردان ز
مه طالب جوهری نیز آثار بسیار گران بهایی از نسخ خطّی، 

ّ
است، باعث شد خلف صالح او، عا

بی و... به کتابخانهݘ خانوادگیِ خود اضافه کند. چاپ سنگی، چاپ سر
مه طالب جوهری در سال 1441 هجری قمری بدرود حیات گفت و در حیاط مدرسهݘ خود به 

ّ
عا

خاک سپرده شد. وی از علماء و مجتهدان برجستهݘ شبه قارّه بود و از اساتید و مجتهدانِ حوزۀ نجف 
اجازۀ اجتهاد کســب کرده بود. او همچون پدر مرحومش، در علوم مختلف اســامی تبحّر داشــت. 
همچنــین، خطیــبی توانــا، معــروف و مقبول بود که منابر اصلی و مهمّ شــبه قارّه ســال ها به خطابه ها 
و روضه خوانی هــای وی متبــرّک بــود. دروس تفســیر آیــة الله طالب جوهری در ســال های متوالی، 
ِ پاکستان بود و اقشار مختلف، با هر دین و مذهبی از این برنامه استقبال 

ّ
یون ملی یز ینت بخش تلو ز

 و فصل مســائل دینی، ســیاسی و اجتماعیِ شــیعیان 
ّ

می کردنــد. عــاوه بــر ایــن ، وی همواره در حل

مه، آیة الله سیّدمرتضی حسین صدرالأفاضل، مشهور به »فاضل لکهنوی« )1341_1407 هجری قمری(.
ّ

مرحوم عا  .1
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جهان می کوشید و راهنما و پشتیبان آنان بود.
مه طالب 

ّ
کتابخانهݘ جوهری، این گنجینهݘ گران بها، هم  اکنون در شهر کراچی و در اختیار فرزندان عا

جوهری است. آنان همگی از خطباء و علماء بنام و معروف پاکستان بوده و وارثانِ علمی، معنوی و 
مادّیِ پدر هســتند. این کتابخانه در حال حاضر شــامل حدود دوهزار نســخهݘ خطّی و هزاران کتاب 
چاپ سنگی، چاپ سربی و نوادر دیگر است که تفصیل آ ن ها در این مجال نمی گنجد. دست نوشتۀ 
شرعة التسمیة تنها نسخهݘ مهمّ این کتابخانه نیست؛ بلکه نسخه های منحصربه فرد و مهمّ دیگری در 
این گنجینه نگهداری می شــوند که اشــاره به دو نمونه از آن ها، خالی از لطف نیســت. در میان نســخ 

خطّیِ کتابخانۀ جوهری، دو نسخهݘ گران بها وجود دارد که با اصفهان عصر صفوی مرتبط هستند:
یف الکافي است که »اصول« و بخشی از »فروع« _ تا پایان  یکی از آن ها، نسخه ای از کتاب شر
»کتاب الحجّ« _ را در بر می گیرد. این نسخه در ۹25 صفحه و به خطّ محمّدامین محمّدی نائینی، در 
دههݘ اوّل جمادی الثانِی سال ۱0۷5 هجری قمری کتابت شده است. اهمیّت این نسخه به إنهائی است 
یخ 26 صفــرِ ۱0۷6 هجری قمری برای فــردی به نام »حاج  مــۀ مجلســی به خــطّ خــود و در تار

ّ
کــه عا

محمّدعلی«، در پایان »کتاب الحجّة« نگاشته است.
مه 

ّ
ک عا

ّ
، دست نوشــته ای از تفســیر علی بن ابراهیم قمی است که روزگاری در تمل نســخۀ دیگر

مجلسی بوده است. وی به خطّ خود و با عبارت »أصحّ النسخ«، صحّت این نسخه را تأیید کرده 
است.

این کتابخانه، گنجینه ای  گران بهاست که هر کدام از نسخ و کتبِ آن، از اهمیّت و ارزش فراوان 
یخچه و ارائهݘ فهرست نسخه های آن، نیازمند مجالی دیگر  فِی این کتابخانه، بیان تار برخوردارند . معرّ

و اوراقی بیشتر است.

2.بخشدوم:میرداماد،مصنّفشرعةالتســمیه
، فرزند میر محمّد حسینی استرآبادی، نوهݘ دختریِ محقّق کرکی )شهید در ۹40هجری قمری(،  میر محمّدباقر
ص به »اشــراق«، از علماء تراز اوّل و مشــهور شــیعه بوده اســت. وی 

ّ
مشــهور به میرداماد و متخل

یســته و آثــاری گران قــدر از خود به  جای گذاشــته  در ســده های دهــم و یازدهــم هجری قمــری می ز
اســت. پــدر میر محمّدباقــر به ســبب مصاهــرت با محقّــق کرکی، به »دامــاد« ملقّب شــد. جناب میر 
یج، این لقب در فرزند منحصر شد. عاوه  محمّدباقر این لقب را از پدر به ارث برد و سپس به تدر
م الثالــث«، »برهان الدین«، »شمس الدین« و 

ّ
بــر ایــن، از میردامــاد با القاب دیگری همچون »المعل

»ســیّدالافاضل« نیــز یــاد می شــود. وی جامــع علوم منقــول و معقول و یکی از فحــول علماء عصر 
یخ دقیق ولادت او معلوم نیست. احتمالاً در دههݘ پنجم از سدهݘ دهم به دنیا آمده  یش بود. تار خو
ین، کاشان و سپس  و در سال 1040 هجری قمری چشم از جهان فروبسته است.1 وی در مشهد، قزو
ید، در بین راه کربا و نجف بدرود حیات گفت و در نجف اشرف به خاک  در اصفهان سکونت گز

سپرده شد.
ین فهرست آثار او را سیّدعلی موسوی بهبهانی  تعداد دقیق تألیفات میرداماد مشخّص نیست. کامل تر

م ثالث، ص117.
ّ
: معل نگر  .1
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در رسالهݘ دکتری خود ترتیب داده است که بعدها به صورت کتاب و با عنوان »حکیم استرآباد: میرداماد« 
منتشر شده است. این فهرست مشتمل بر حدود یکصد و سی عنوان از آثار میرداماد است که عاوه 
فی کرده اســت.1 شــرح  حال و آثار  بر مباحث کتاب شــناختّی، تعدادی از نســخه های هر اثر را نیز معرّ

 و مفصّل است که پرداختن به آن، مجالی گسترده می طلبد.
ّ

میرداماد، خودْ موضوعی مستقل

3.بخشسوم:کتابِشرعةالتسمیة
بــارهݘ حرمــت ذکر نــام اصلی و کنیهݘ امام زمــان؟عج؟ در عصر  میردامــاد کتــاب شرعةالتســمیة را در
غیبت نگاشــته شــده اســت. وی در این رسالهݘ مفصّل، پس از نقل متن کامل استفتائی در این باره 
ین بلندی اســت که برای میرداماد بــه کار رفته _ فتوای خود  _ کــه بخــش عمــدهݘ آن، القــاب و عناو
را مبــنی بــر حرمــت ذکــر نام اصلِی امام زمان در عصر غیبت، بیان کرده و دلایل روایِی مفصّلی ارائه 
داده است. روش و نوع نگارش میر به گونه ای است که طولانی بودنِ روایات و مباحث مربوط به 
یرا وی در شرح روایات عاوه بر بحث اصلی، به فواید  آن ها، خواننده را دچار خستگی نمی کند؛ ز

مختلف فلسفی، کامی و حتّّی پزشکی نیز اشاره کرده است.
بنا بر انجامِ شرعة التسمیة، این کتاب در سال 1020 هجری قمری نوشته شده است. میرداماد به 
یخ دقیق نگارش کتاب را بیان نکرده است؛ ولی با توجّه به برخی  ذکر سالِ تألیف اکتفا کرده و تار
یخ دقیق تألیف را حدس زد. نسخه ای از این رساله به خطّ  قرائن، می توان با اطمینان نسبی تار
، شیخ محمّد گنابادی، در دست است که میرداماد در انتهای آن، اجازه ای برای گنابادی  شاگرد میر
یخ این اجازه _ که همزمان با اتمام قرائت رســاله در محضر میر صادر شــده _ آخر  نوشــته اســت.2 تار
، میرداماد با ایــن عبارت به کتاب  ذی الحجّــۀ ســال ۱020 هجری قمــری اســت. در مــتن اجازهݘ مذکــور

شرعةالتسمیة اشاره کرده است: 
یَیات و هو کتاب شرعةالتسمیة...«3. 

ُ
فته في هذه الل

ّ ݧ
»... کتابي هذا الذي أل

یخ اجازۀ گنابادی نیز چنین است: تار
»... سَرار ذي الحجّة الحرام، خاتمة شهور عام ۱020 من أعوام الهجرة المقدّسة المبارکة 

یّة«4. النبو
قرارگرفــتِن ایــن دو عبــارت در کنــار هــم، بیانگــر آن اســت کــه میردامــاد تألیف این رســاله را در 

ذی الحجّۀ سال ۱020 هجری قمری به پایان بُرده است.
در این میان، پرسشی مهمّ و درخور تأمّل و تحقیق مطرح می شود: چرا در آن روزگار این رساله 
 چه نیازی پرداختن به این مســئله را 

ً
و دیگر رســائل مرتبط با این موضوع نگاشــته شــده و اساســا

توجیه می کرده است؟
بحــث ذکــر نــام و کنیــهݘ اصلِی امام زمــان؟عج؟ در عصر غیبت، در میــان موضوعات مرتبط با 

: حکیم استرآباد: میرداماد، صص107_175. نگر  .1

نسخۀ شمارۀ 22، کتابخانۀ آیة الله حکیم )نجف(.  .2

اوراق پراکنده از مصنّفات میرداماد، ص۳2۸.   .3

همان، ص۳2۹.   .4
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حضرت حجّت؟عج؟ و غیبت ایشــان، ســابقه ای طولانی دارد. ردّپای این مســئله در روایات، به 
زمــان امــام صــادق؟ع؟ نیــز می رســد؛ امّــا در عصر خاصّّی کــه روزگار میرداماد و اندکــی پس از آن 
اســت، علماء شــیعه رســاله های گوناگونی در این باب نگاشــته اند. شــاید کتاب میرداماد در زمرهݘ 

اوّلین رساله هایی باشد که در این عصر نگاشته شده اند.
آیة الله استادی در پیشگفتار نسخهݘ چاپِی شرعةالتسمیة، از تعدادی کتاب و رساله  که به این 
موضوع پرداخته اند و همچنین کتاب هایی که در پاسخ به کتاب شرعةالتسمیة نوشته شده اند، نام 

، از محدّث قمی و میرزای نوری؟رهما؟ چنین نقل کرده است: برده است. وی در همان پیشگفتار
 تشــاجر 

ّ
»ایــن مســئله در عصــر شــیخ بهــایی نظــری شــد و در میــان فضــاء محــل

شــد، تا آنکه رســائل منفرده تألیف شــد؛ مانند شرعةالتســمیهی محقّق داماد و رســالهݘ 
یم التسمیه ی شیخ سلیمان ماحوزی و کشف التعمیه ی شیخنا الحرّ العاملی _ رضوان  تحر

الله علیهم _ ...«1.
عــاوه بــر ایــن، مرحوم میرلوحی ســبزواری در کتــاب کفایة المهتدی، به کتاب شرعةالتســمیة و 

دلیل نگارش آن اشاره کرده و نوشته است: 
یرِ عظیم الشــأنِ  »... و آن کتــابی اســت کــه در وقــتّی کــه ایــن ضعیف نــزد آن دو نحر
ــة و الدیــن محمّــد و امیــر محمّدباقــر دامــاد _ علیهما 

ّ
، یعــنی: شــیخ بهاءالمل یم النظیــر عد

الرحمة _ ، به تلمّذ تردّد داشت، در میان ایشان بر سر جواز تسمیه و حرمت آن در زمان 
غیبت، مناظره و مباحثه روی نمود؛ و آن گفت و گو مدّتی درمیان بود، لهذا سیّدمشارٌ إلیه، 

کتاب مذکور را تألیف فرمود«2.
 شــاگرد شــیخ بهایی بوده اســت، در 

ً
« که ظاهرا تی از شــخصی به نام »عبدالغفّار همچنین، عبار

انتهــای نســخۀ شمــارهݘ ۷۷۱۸ کتابخانهݘ سهســالار به چشــم می خورد که در آن نیــز به اختاف نظر 
شیخ با میر و کتاب شرعةالتسمیة اشاره شده است.3

 در عصر شــیخ بهایی این 
ً
از ایــن عبــارات چند نکتهݘ اســاسی به دســت می آیــد: اوّل آنکه ظاهرا

 نزاع آن ها شده است؛ دوم آنکه شیخ به 
ّ

مسئله بنا به دلایلی توجّه علماء را به خود جلب کرده و محل
جواز تسمیهݘ امام در عصر غیبت و میر به حرمت قائل بوده است؛ سوم آنکه کتاب شرعةالتسمیة 
 در جواب شیخ بهایی، بلکه در نتیجهݘ مناظره و مباحثه ای که میان این دو بزرگوار به وقوع 

ً
نه صراحتا

پیوسته، نگاشته شده است و در واقع، جوابیّه ای مکتوب به مدّعای شیخ بهایی به شمار می آید.
همچنین، رساله ای از دیگر نوادهݘ دختریِ محقّق کرکی، حسین بن حیدر کرکی، به نام »اشراق الحقّ« 
در همین موضوع در دست است که در 22 رمضان سال ۱020 هجری قمری نوشته شده است. بر خاف 
یح کرده  میرداماد، وی به جواز ذکر نام امام؟عج؟ قائل است و در متن رساله نیز به نام ایشان تصر

شرعة  التسمیة، ص4 )مقدّمۀ مصحّح(.  .1

کفایة المهتدي في معرفة  المهدي؟عج؟، ص45۸.  .2

م الثالث في تسمیة صاحب الزمان باسمه. قال 
ّ
متن عبارت چنین است: »قد تشاجر بین شیخنا البهائي و المعل  .3

« )مجموعۀ رسائل )نسخۀ   و له رسالة في ذلك؛ و قال شیخنا البهائي: یجوز
ً
م الثالث: لایجوز تسمیته مطلقا

ّ
المعل

خطّی(، ص77(.
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، تقدّم  فی شده در این نوشتار یخ نگارش، این رساله بر دیگر رساله ها و رسالهݘ معرّ است. از لحاظ تار
دارد. هر دو رساله _ یعنی اشراق الحقّ و شرعة التسمیة _ در سال ۱020 هجری قمری و در قالب پاسخ به 
استفتاء نگاشته شده اند. کرکی نام و نشانی از مخاطب خود نیاورده؛ ولی در ابتدای کتاب آورده است 
، طی نامه ای گفته اند که برخی از مردم گمان بُرده اند که نام بردن از  که بعضی برادران دینی از شــیراز
حضرت امام زمان ؟عج؟ جایز نیست. بعید نیست که هر دو استفتاء از این دو عالَم، از سوی فرد 

یا گروهی خاصّ مطرح شده باشد و همین گروه از دیگر علماء نیز در این زمینه سؤال کرده باشند.
 در این موضوع یافت نشــد. از آنجا که منازعه میان شــیخ و میر 

ّ
در آثار شــیخ بهایی اثری مســتقل

یر کرده باشــد؛ امّا  اتّفــاق افتــاده، انتظــار می رفت که شــیخ نیز رســاله یا جوابیّــه ای بر کتاب میر تحر
 چنین اثری از شــیخ ذکر نشــده اســت. البتّه، با توجّه به همزمانِی تألیف رســالهݘ اشــراق الحقّ با 

ً
ظاهرا

شرعة التسمیة و هم نظریِ صاحب رساله با شیخ بهایی، می توان احتمال داد که این رساله به نمایندگی 
از شیخ بهایی و مکتب او نگاشته شده باشد.

 نزاع و اختاف 
ّ

گاه در عصر شیخ بهایی رخ نموده و محل  چنین نبوده که این سؤال به نا
ً
ما

ّ
مسل

شده باشد . همان گونه که بیان شد، در منابع روایی، احادیث مختلفی دراین باره نقل شده است. آنچه 
ت ایجاد این نزاع علمی در آن عصر اســت. چرا در 

ّ
مهــمّ اســت و بــه بــررسی و تحقیق نیــاز دارد، عل

 نزاع های شفاهی و مکتوب میان علماء تبدیل شد و 
ّ

سدهݘ دهم هجری قمری، این موضوع به محل
یر درآمد؟ رساله های مختلفی در این باره به رشتهݘ تحر

متن استفتائی که در ابتدای شرعة التسمیة آمده است، نشان می دهد که مردم عادّی و عوام درگیر 
این مسئله بوده اند و بحث حرمت یا جواز تسمیه، به صورت علمی میان علماء مطرح نبوده است. 
پایِی  گویی پاسخگویی به سؤالات مردم به این منازعات علمی دامن زده است. شیعیان تا پیش از بر
یان، تحت امر حکومت های غیر شیعی بودند و به تبع آن، آزادی عمل کمتری داشتند.  حکومت صفو
با تشکیل دولت شیعیِ صفوی، شیعیان آزادیِ عمل بیشتری به دست آوردند و همین امر سبب شد 

 بحث و مناقشه قرار  گیرند.
ّ

تا مسائل بسیاری که قبلاً مجال پرداختن به آن ها نبود، سربرآورده و محل
موضوع کتاب شرعة التســمیّة یکی از این مســائل اســت که نه تنها با زندگیِ روزمره و ارتباط 
ین دلیل منع  یرا مهم تر مؤمنان با امام خود مرتبط بوده؛ بلکه خاســتگاهی ســیاسی داشــته اســت؛ ز
نام بــردن از امــام زمــان؟عج؟، اوضــاع ســیاسِی جامعۀ شــیعی بوده اســت. طبیعی  اســت که وقتّی 
حکومتّی شیعی تشکیل می شود، این سؤال برای مؤمنان پیش می آید که آیا اکنون نیز باید همچون 
 ، گذشته عمل کنیم یا دیگر به پنهان کردن نام امام؟عج؟ نیازی نیست؟ عاوه بر اینکه در آن عصر
، به احتمال قوی بحث نزدیکیِ ظهور آن حضرت نیز مطرح  با توجّه به تشکیل دولت شیعیِ مقتدر

بوده است. 
نمی توان مدّعی شــد تنها دلیل بروز این مناقشــات علمی، همان اســت که بیان شــد. برای فهم 
یرا با  بهتــر موضــوع، بایــد اوضــاع اجتماعــی، ســیاسی و علمــیِ آن عصــر به تفصیل بررسی شــود؛ ز

یژگی ها، می توان پاسخی مفصّل و دقیق برای پرسش مذکور ارائه کرد. شناخت بهتر این و
 در پاســخ به اثر میرداماد نوشــته شــده اند، اشــاره 

ً
در پایــان ایــن بخــش، به آثاری که مســتقیما

: می کنیم. سه کتاب مهمّ که در ردّ شرعةالتسمیة نوشته شده اند، عبارت اند از
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کشــف التعمیة في حکم التســمیة که از آثار شــیخ حرّعاملی اســت. شــیخ در فصل پایانِی این   .1
بارۀ کتاب شرعةالتســمیّة بحث کرده و دلایل میرداماد را   و مفصّل در

ّ
کتاب، به شــکل مســتقل

یزی در سال۱۳۸6 منتشر شده  به نقد کشیده است. این کتاب با تحقیق آقای حمید میرزایی تبر
است.

رســالة في ردّ شــرعة التســمیة، تألیف ســیّدرفیع الدین حسینی، پدر ســلطان العلماء. این  کتاب   .2
تی از آن را  از یادداشت های مرحوم  یان عبار هم اکنون در دسترس نیست؛ امّا دکتر رسول جعفر
آیة الله روضاتی نقل کرده است. عبارت سیّد قدری گزنده است؛ امّا نقل آن برای شناخت بهتر 

، مفید است. عبارت وی چنین است: اوضاع علمی و منازعات علماء آن عصر
»قد ادّعیٰ الفاضل )میرداماد( هنا أن قوّة عاقلته أرفع و أشدّ من عاقلة سایر الناس و 
یه و أقواله في المعقول و المنقول أن  جمیع عباد الله؛ و حاشاه من ذلك، بل یظهر من فتاو
قوّة عاقلته أدنٰی من أدنٰی الناس لخطائه في اکثرها بل في جمیعها؛ و من جملته حکمه هنا«1.
رسالهݘ إشراق الحقّ، اثر کمال الدین حسین بن حیدر کرکی. در این رساله که پیش از شرعةالتسمیة   .3
نگارش شــده، به میرداماد و اثر وی اشــاره ای نشــده است؛ ولی با توجّه به اینکه موضوع مذکور 
ف این رساله، بدون آنکه نامی از میرداماد 

ّ
 نزاع علماء عصر بوده، می توان احتمال داد که مؤل

ّ
محل

ین رسالۀ اشراق الحقّ چنین است: برده باشد، به ردّ نظرات وی پرداخته است. عبارت آغاز
یف  ء إخواننا في الدین من محروســة شــیراز کتاب شــر

ّ
»فقد ورد علینا من بعض أجا

ئم صاحب   من الناس زعم أنّه یحرم و لایجوز ذکر القا
ً
و خطــاب لطیــف ذُکــر فیــه أنّ بعضا

الزمان محمّد بن الحسن الإمام الثاني عشر _ صلوات الله علیه و علی آبائه المعصومین _ 
باسمه و کنیته، بل ذُکر أنّ من نطق به، فقد کفر بالله و الیوم الآخر و سُــئل الاستکشــاف 

في هذه المسئله«2.
ف این رساله از مخالفان علمی میر بوده یا به مدرسه ای 

ّ
نمی توان به قطع تشخیص داد که آیا مؤل  

ق داشته یا اینکه هم فکر شیخ بهایی بوده است؛ 
ّ
خاصّ از مدارس علمی و فکریِ اصفهان تعل

 من الناس«، 
ً
ف از عبارتِ »بعضا

ّ
ین این رســاله نشــان می دهد که منظور مؤل امّا عبارت آغاز

« می تــوان احتمال داد کــه او به فقیهی  ینــهݘ عبــارتِ »یحــرم و لایجوز مــردم عــادّی نیســت. به قر
 من 

ً
خــاصّ یــا گروهــی از فقهاء اشــاره دارد که به حرمت تســمیه فتوا داده انــد و عبارتِ »بعضا

الناس« برای تحقیر آن هاست.
تحقیــر مخالفــان در مباحــث علمــی در میان علماء رایج بوده و  هم اکنون نیز در آثار برخی دیده   
می شود. خودِ میرداماد نیز در این کتاب، در تخاطب با مخالفان خود عبارات تُند و درشتّی به 
کار بســته اســت. این احتمال هم دور از ذهن نیســت که کتاب میرداماد، جوابیّه ای به رســالهݘ 

کمال الدین حسین بن حیدر کرکی باشد.

یس 2. یخی، ج12، ص2۳۹، پانو مقالات تار  .1

. إشراق  الحقّ )نسخۀ خطّی(، برگ های 1پ _2ر  .2
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کتابخانۀجوهری 4.بخشچهارم:نســخۀاصلشرعةالتسمیةدر
یم، مسودّهݘ اصلِی کتاب شرعةالتسمیة است. این نسخه در ۹۸  فی آن می پرداز نسخه ای که به معرّ
مه، با جوهر سیاه 

ّ
ف عا

ّ
برگ و در صحفاتِ ۱۷ تا 22 سطری ، به خطّ نسخ واضح و به دست مؤل

 
ً
بــر کاغــذی مرغوب نگارش شــده اســت. همچنــین، ۱۳ برگ کوچک در ابعاد مختلــف _ که عمدتا

به خطّ میرداماد نگاشته شده   و شامل حواشی و شرح اصاحات هستند _ در جای جایِ نسخه 
 نســخه با جوهر ســیاه اســت؛ امّا در حــواشِی روایاتی کــه در متن نقل 

ّ
یــر کل اضافــه شــده اند. تحر

شده اند، وضعیّت اعتبار و اسناد روایت به رنگ سرخ نگاشته شده است.
مه 

ّ
، عا معلوم نیســت که جلد نســخه پیش از این چگونه بوده اســت؛ امّا در ســال های اخیر

یانه خوردگی،  مصطفی جوهر این نســخه را ترمیم و تجلید کرده اســت. به جهت گذشــت زمان و مور
یزبرگ هــای حواشی و  ترمــیم نســخه بســیار ضــروری بــود کــه به نحــوی مقبول انجام شــده اســت. ر

اصاحات نیز در جای مناسب خود، به نسخه اضافه شده اند. 
یان ترمیم و چســباندنِ کاغذ حاشیه، مقداری از اطراف صفحات  شــایان ذکر اســت که در جر
یــده شــده اســت و لــذا، برخی عبارات ابتدا و انتهای صفحات و گاهــی حواشی از بین رفته اند.  بُر
یانه خوردگی، قرائت نسخه در برخی مواضع قدری مشکل است؛  همچنین، به دلیلِ وجود آثار مور
، نســخه در وضعیّت مطلوبی بوده و قرائت متن و حواشِی آن ممکن اســت. در حال 

ّ
امّا به طور کلی

یری تجلید شــده اســت؛ بــدون آنکه  حاضــر نســخه بــا جلــد مقــوایِی آبی رنگ و ســاده، در قطع وز
نوشته ای بر سطح آن حکّ شود.

ایــن نســخه عــاوه بر اصالت و نفاســت، از جهات دیگر نیز اهمیّت فــراوان دارد؛ برای مثال، 
حواشی و شــرح اصاحات نیز در این نســخه به خطّ میرداماد اســت. مراجعهݘ اجمالی به نســخهݘ 
کــی از آن اســت کــه بیشــتر ایــن حــواشی در نســخهݘ چاپی  چــاپی بــا تحقیــق جنــاب اســتادی، حا
ف 

ّ
آمده انــد. بــا توجّــه بــه اصاحات، اضافات و خط خوردگیِ نســخه، می توان حــدس زد که مؤل

چندین بار به این نسخه مراجعه کرده و عاوه بر تجدید نظر در برخی عبارات متن، اصاحات، 
حواشی و اضافاتی به آن افزوده است؛ برای مثال، روی برگ دوم، یادداشت هایی به خطّ میرداماد 
 بــه مواضع مختلف کتــاب مربوط می شــوند. همچنــین، به دلیل  کمبود 

ً
مشــاهده می شــود کــه ظاهــرا

یز برگ هایی مشــتمل بر برخی حواشی و یادداشــت ها، به صورت جداگانه به کتاب اضافه  فضا، ر
شده اند. شاید پس از اختتام این نسخه، نسخهݘ دیگری در جایگاه نسخهݘ اصلی _  و به اصطاح 
یس  _ از آن تهیّه شــده باشــد. بعید نیســت که نســخهݘ مکتوب به خطّ شــیخ محمّد  ین: پاکنو امروز

 از روی همین نسخه نوشته شده باشد. 
ً
گنابادی _ که تفصیل آن گذشت _ مستقیما

عاوه بر آنچه ذکر شــد، کامل بودنِ نســخه نیز به اهمیّت و ارزش آن افزوده اســت. در مقایســهݘ 
اجمالِی تعدادی از صفحات ابتدای این نسخه با نسخهݘ چاپِی آیة الله استادی، اختافات بسیار 

، اختافات بیشتر و حتّّی اضافاتی یافت شود. جزئی یافت شد. ممکن است با مقایسهݘ دقیق تر
همان گونه که ذکر شد، متن کتاب از پشت برگ دوم آغاز می شود؛ امّا برخی نکات و حواشی روی 
ق به متن کتاب  است. متن کتاب تا روی برگ ۹۸ ادامه دارد. رویِ صفحهݘ 

ّ
برگ دوم درج شده که متعل

مه مصطفی جوهر نگاشته شده است:
ّ

یخ نسخه با خودکار آبی و به خطّ عا دوم بدرقه، عنوان و تار
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نسخۀ خطّی نوشتۀ سنۀ ۱020 هـ
الشرعة1 التسمیة

بخطّ میر باقر داماد
۱۱2

عدد ۱۱2، در سمت چپ و اواسط صفحه درج شده که احتمالاً بیانگر شمارهݘ نسخه در کتابخانه 
است. همچنین بر روی برگ ۱، مهر وقفی به شکل مستطیل درج شده است که تفصیل آن خواهد آمد.

این نســخه طیّ ســفری دور و دراز از کتابخانهݘ میرداماد به این کتابخانه رســیده اســت. آنچه از 
یر آن است که طبق انجامه، در سال ۱020 هجری قمری  یخ تحر یخ این نسخه می دانیم، نخست تار تار
بوده اســت. اصالت خطّ میرداماد را عاوه بر متن انجام، با مراجعه به نســخ دیگر می توان تأیید 

 نگارش نسخه نشده است.
ّ

کرد. در انجام کتاب، اشاره ای به محل
آغاز نسخه چنین است:

یز العلیم بسم الله الرحمن الرحیم و الاعتصام بالعز
 لایبلغه جُهْد الحامدین و الصلوة

ً
الحمدلله ربّ العالمین حمدا

کرمین صلوٰةً تَبُذّ صلوات یم[2 أفضل المرسلین و آله الُمکْرَمِین الأ علی ]الرسول الکر
ین. 5 ]و بعد، فهذا کتاب شِرْعَةِ التسمیة في زمان ... ـتفتانا رَهْطٌ من  ین من الأوّلین و الآخر

ّ
المصل

 ...[ مسئلةٌ: ما قول سیّدنا و سندنا و مولانا و مقتدانا، سیّد أعاظم المحقّقین، سند 
َ
الأصحاب فا

أفاخم المدقّقین... .
انجام نسخه نیز از این قرار است:

نِی عَلی
ْ
ل هُمَّ احْمِ

َّ
یاتک وَ لا بِبِدْعٍ مِنْ کِفایاتِكَ. الل

َ
... هِدا

رْحَم
َ
تِکَ یا ا نِی عَلی عَدلِکَ بِرَحْمَ

ْ
مِل ْ تحَ

َ
عَفْوِکَ و لا

مّدٍ وَ دِنا و نَبِیّنا مُحَ لُله عَلی سَیِّ
َ
 ا

ّ
الراحِمیَن؛ وَ صلی

ینَ ۵۵۵ و کتبـــــــــــــــــــ بیمناه آله الطاهِرِ
الجانیة الفانیة، أحوج المربوبین إلی الربّ الغيّ، محمّد بن

محمّد یُدْعیٰ باقرَ الداماد الحسیيّ _ خم الله له
بالُحسنٰی _ في عام ... 3 1020 من الهجرة

ً
یة، حامدا المقدّسة المبارکة النبو
، و الحمد

ً
 مستغفرا

ً
ما

ّ
 مسل

ً
یا

ّ
مصل

ه حقّ حمده و
ّ
لمن له الحمد کل

سبحانه و تعالی عمّا یصفون.
۵۵۵۵۵

۵۵۵
۵۵
۵

کذا.  .1

ف اضافه شده اند.
ّ
ب، در حاشیۀ نسخه و به خطّ مؤل

ّ
عبارات داخل قا  .2

در این موضع، خط خوردگیِ مختصری وجود دارد.  .3
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یخ و سرگذشــت این نســخه و چگونگیِ راهیابِی آن به شــبه قارّه مشــخّص نیست و فقدان  تار
یخ نسخه را مشکل کرده است. در این نسخه، اثر دو مُهر  ک، دستیابی به تار

ّ
یادداشت و مُهرِ تمل

را می توان مشاهده کرد:
نخست مُهری دایروی است که اثر آن در سه موضع از نسخه وجود دارد. متأسفانه متن این مُهر 
« و »الحسیي« را به زحمت می توان  خوانا نیست؛  امّا از میان کلمات سجعِ آن، سه کلمۀ »محمّد«، »جعفر
ق به محمّدجعفر بن نجم الدین محمود خادم حسینی مشــهدی 

ّ
، متعل قرائت کرد. ممکن اســت این مُهر

باشد. بنا بر آنچه در مقدّمۀ رسالۀ مناسک حجّ آمده است، وی از شاگردان و مازمان میرداماد بوده 
که نسخه ای از کتاب ضوابط الرضاع را کتابت کرده و به باغ میر رسانده است.1

دیگری، مهر وقفی به شکل مستطیل ا ست که در ابتدای نسخه وجود دارد و از اهمیّت فراوانی 
برخوردار است. سجع این مهر که با  خطّ نسخ نوشته شده، چنین است:

بّه العي، سنة ۱254، سبحانعي« »الکتاب مّما وقفه ابتغاء وجه ر
مه سبحان علی خان بهادر بن علی حسین )1180_1264هجری قمری( 

ّ
ق به عا

ّ
این مهر احتمالاً متعل

اســت که از رؤســاء و امراء صاحب نفوذ و خدوم لکهنو بوده اســت. وی اســتاد و مشــاور اعای 
، اوّلین پادشاه سلطنتِ اوده، بوده و سجع اوّلین سکّهݘ ضرب شده به اسم  نوّاب غازی الدین حیدر

، اثر طبع ادیبانهݘ اوست: غازی الدین حیدر

غازی الدین حیدر عالی نسب شاه زمن «»سکّه زد بر سیم و زر از لطف ربّ ذو  المنّن

بی و فارسی  بان های اردو، عر وی از جمله علماء بنام و صاحب تألیفات متعدّد اســت که بر ز
ط داشــته و با انگلیســی و عبری نیز آشــنا بوده اســت. مولانا ســبحان علی در منصب وزارت، 

ّ
تســل

فعالیّت هــای ســیاسی، علمــی و اجتماعــی فراوانی انجام داده اســت. وی همچنین، مســئول روابط 
یرکانه  از منافع حکومت اوده و مردم در مقابل کمپانی  میان حکومت و کمپانِی هند شرقی بوده و ز
یّۀ اوده« از جمله  حفاظت می کرده است. تشکیل کتابخانه، ساخت حسینیه و همچنین »وقف خیر
یّۀ اوده« با سرمایهݘ سلطنت اوده،  فعّالیّت های اوست. تأسیس نهاد اجتماعی/ سیاسِی »وقف خیر
ین کرد و حتّّی پس از سقوط  ین کارهای مولانا سبحان علی بود. وی قرارداد این نهاد را تدو از مهم تر
، برکات این  سلطنت اوده، حکومت انگلستان ملزم به رعایت مفاد این قرارداد بود. تا سالیان دراز

نهاد، حوزه های لکهنو و نجف را شامل می شده است.2
این نسخه و مُهری که بر آن حکّ شده، حاکی از آن است که او کتابخانه ای بنا نهاده و این 
 
ً
، بر آن کتابخانه وقف کرده اســت. مطابق عبارت نزهةالخواطر، ظاهرا کتــاب را همــراه بــا کتب دیگر
اجداد او از قائن به هند هجرت کرده بودند3 که این مطلب، می تواند نشانی از مسیر ورود نسخۀ 
شرعة التســمیة به شــبه قارّه باشــد. این احتمال را نیز می توان مطرح کرد که او نسخهݘ مذکور را طیّ 
ت 

ّ
ســفرهایش به ایران و عراق به دســت آورده باشــد. پس از وفات مولانا ســبحان علی خان، به عل

: اوراق پراکنده از مصنّفات میرداماد، ص45؛ ص68. نگر  .1

: مطلع انوار، صص 25۱_25۸. .نگر  .2

: نزهة  الخواطر و بهجة المسامع و المناظر، ج7،ص979. .نگر  .3
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یتانیا، کتابخانه و تألیفاتش،  نقــل مــکان فرزنــدان وی و همچنین، وقوع جنگ آزادی و غارتگریِ بر
یادی از کتاب های  ، از بین رفت و به همین دلیل، اطّاعات ز همانند بسیاری از کتابخانه های دیگر
، ارزش  آن کتابخانه در دست نیست. شاید این نسخه، تنها بازماندهݘ آن کتابخانه باشد و همین امر

یخیِ آن را افزون می کند. و اهمیّت تار
مه طالب جوهری شنیده ام، 

ّ
بارهݘ ورود این نسخه به کتابخانهݘ جوهری از مرحوم عا امّا آنچه در

مه مصطفی جوهر برای ایراد سخنرانی در مجالس محرّم به منطقه ای دعوت 
ّ

از این قرار است که عا
شده بود. صاحب بیت پس از اتمام مجالس، از آن جهت که ایشان را بیشتر از خود شایستهݘ این 
مه مصطفی جوهر هدیه داده اســت. این واقعه مربوط به اواســط قرن 

ّ
نســخه می دید، آن را به عا

یف محفوظ  گذشتهݘ میادی است و از آن زمان تاکنون، نسخۀ شرعة التسمیة در این کتابخانهݘ شر
یس  ، پاکستان« با خودنو است. البتّه، در پایین صفحهݘ ۷0 نسخه، عبارت »شاه  سیّدحسن اطهر
 پس از ســال 

ً
ما

ّ
، مســل و خطّ جدید نوشــته شــده. نمی دانیم که این فرد کیســت؛ ولی عبارت مذکور

۱۹4۷ میادی و پیش از ترمیم و تجلید نســخه نوشــته شــده اســت. شــاید »شــاه سیّدحســن اطهر 
مه مصطفی جوهر هدیه داده است.

ّ
پاکستان« نام شخصی ا ست که نسخه را به عا

بارهݘ این نسخهݘ گران سنگ صورت گرفته و متن آن  حقّ مطلب آن بود که مطالعهݘ دقیق تری در
با نســخهݘ چاپی مقایســه شــود؛ ولی اداء آن در این ایّام برای نگارنده میّســر نبود؛ از این  رو، بررسِی 

مفصّل این نسخه، به زمانی مناسب تر و قلمی تواناتر سپرده  می شود.

سخنپایانی
فی شد، از جهت اصالت منحصربه فرد است. کتاب  نسخه ای که در این مقاله به شکل مفصّل معرّ
شرعةالتسمیة با تحقیقّی دقیق منتشر شده است؛ ولی به جهت دستیابی به این نسخه و _ احتمالاً _ 
نســخ مهمّ دیگر از کتاب و همچنین، با توجّه به گذشــت چندین ســال از انتشــار آن، مناسب است 

کتاب شرعة التسمیة با تصحیح و تحقیق جدید، دوباره منتشر شود.
ین نسخهݘ چاپی با این نسخهݘ  همان گونه که خاطرنشان کردیم، در مقابله ای گذرا از صفحات آغاز
 ، خطّی، اختافاتی بسیار اندک یافت شد. البتّه، اکثر حواشی و اضافات موجود در نسخهݘ مذکور
، نشانگر آن است که میرداماد پس از اتمام اصاحات  در نسخهݘ چاپی هم موجود است که این امر
و اضافات و نگارش حواشی مهمّ، نســخه را برای استنســاخ ارائه کرده اســت. البتّه، ممکن اســت در 

مقابلهݘ دقیق، اختافات بیشتری به دست بیاید که طبیعی بوده و دور از ذهن نیست.

سپاسگزاری
این مقاله به پیشنهاد آقای دکتر حسین نجفی نگاشته شده است. وی منابعی در اختیار نگارنده 
قرار داد که بدون دسترسی به آن ها، تکمیل این مقاله میسّر نبود. از ایشان سپاسگزارم. همچنین، 
مه طالب جوهری، از فرزندان و خلفاء صالح ایشان، 

ّ
نم پس از اداء احترام به مرحوم عا لازم می دا

یاض، اسد و امجدِ جوهری تقدیر و تشکّر کنم. این برادران دانشمند، همچون پدر  حجج  الاسام، ر
مه 

ّ
مرحوم شــان، در خدمــت علــم و دیــن بوده و در کنار مباحث علمی و ادارۀ مدرســۀ مرحوم عا

.
ً
طالب جوهری، بر فراز منبر حسینی نیز مشغول به خدمت هستند؛ حفظهم الله جمیعا
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یر شمارۀ 1[ ]تصو

بارۀ نسخۀ اصل شرعة التسمیة یادداشت آیة الله سیّدمرتضی حسین صدرالأفاضل؟ره؟ در

ضمائم
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یر شمارۀ 2[ ]تصو

صفحۀ نخست نسخۀ اصل شرعة التسمیة
مه طالب جوهری

ّ
نسخۀ کتابخانۀ شخصیِ عا
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یر شمارۀ 3[ ]تصو

صفحۀ پایانِی نسخۀ اصل شرعة التسمیة
مه طالب جوهری

ّ
نسخۀ کتابخانۀ شخصیِ عا
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فهرستمنابعومآخذ
کتابها:

اوراق پراکنــده از مصنّفــات میردامــاد، ســیّدمحمّد باقر بن محمّــد حسینی اســترآبادی )میرداماد(، 	 
تصحیح و گردآوردی: حسین نجفی، چ1، تهران: مؤسّسۀ پژوهشیِ حکمت و فلسفۀ ایران، 1396ش.

حکیم اســترآباد: میرداماد، ســیّدعلی مدرّس موســوی بهبهانی، چ2، تهران: انتشــارات دانشگاه 	 
تهران، 1377ش.

شرعة التسمیة )حول حرمة تسمیة صاحب  الأمر باسمه الاصي في زمان الغیبة(، سیّدمحمّد باقر 	 
بــن محمّــد حسینی اســترآبادی )میردامــاد(، تصحیــح: رضا اســتادی، چ1، اصفهان: انتشــارات 

مهدیّهݘ میرداماد، ۱40۹ق.
کفایــة المهتــدي في معرفــة المهــدي؟عج؟، محمّد بن محمّــد میرلوحی موسوی ســبزواری، چ1، قم: 	 

، ۱۳۸4ش. دارالتفسیر
: احوال دانشوران شیعهݘ پاکستان و هند، سیّدمرتضی حسین صدرالأفاضل )فاضل 	  مطلع انوار

، ۱۹۸۱م. یسرچ سنتر لکهنوی(، چ1، کراچی: خراسان اسامک ر
یا جهانبخش، چ1، تهران: 	  م ثالث )زندگی نامۀ میرداماد به همراه رسالۀ تصحیفاتِ وی(، جو

ّ
معل

، 1389ش. نشر اساطیر
یان، چ1، قم: دلیل ما، ۱۳۸۷ش.	  یخی، رسول جعفر مقالات تار
نزهة  الخواطر و بهجة المسامع و المناظر، عبدالحي  بن  فخرالدین حسنی لکهنوی، چ1، بیروت: 	 

دار ابن حزم، 1420م.

نسخههایخطّی:
إشراق الحقّ، کمال الدین حسین بن حیدر کرکی، نسخۀ شمارۀ 293، کتابخانۀ مرکزی دانشگاه تهران.	 
فان، نسخۀ شمارۀ 7518، کتابخانۀ مدرسۀ سهسالار )تهران(.	 

ّ
مجموعۀ رسائل، جمعی از مؤل

یر شمارۀ 4[ ]تصو

، ضرب اوده در سال 1234 هجری قمری )از مجموعۀ شخصیِ نگارنده( سکّۀ نوّاب غازی الدین حیدر

ه: » سکّه زد بر سیم و زر از لطف ربّ ذو  المنّن/ غازی الدین حیدر عالی نسب شاه زمن«
ّ

وی سک ر

ه: »سنۀ 5 جلوس میمنت مأنوس، ضرب صوبۀ اوده، دار الإمارت لکهنو«.
ّ

پشت سک

)سجع این سکّه، اثر طبع مولانا سبحان علی  خان، یکی از مالکان نسخۀ اصلِ شرعة  التسمیة، است.(
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 سرآغاز نسخۀ اصل حاشیۀ شرح مختصر الأصول
گرد میرداماد( به خطّ سیّداحمد علوی عاملّی )وصی و شا

نسخۀ شمارۀ 18391،  کتابخانۀ مجلس شورای اسلّامی )تهران(
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تبارنامه

میرداماد شجرۀتبار

 محمّدعی قربانی*
وه فقه و حقوق دانشگاه آزاد اسلامی )واحد لاهیجان( استادیار گر

چکیده
یخِ ایران  ســادات مرعشــیِ طبرســتان، یکی از سلســله های ســادات هســتند که در برهه ای از تار
حکمــرانی کرده انــد. ســادات مرعشــی، شــیعیانی دوازده امامــی و سلســله ای از ســادات حســینی و 
، از نسل امام سجّاد؟ع؟ بودند. بنیان گذار  فرزندان سیّدعلی مرعشی، فرزند عبدالله بن محمّد اکبر
بزرگ«، است که با دوازده واسطه  حکومت ســیاسِی این سلســله، ســیّد قوام الدین، مشهور به »میر
ین العابدین ؟ع؟ متّصل می شــود. کانون گســترش ســادات مرعشــی در ایران، طبرســتان  به امام ز
ین و شهرهای دیگر مهاجرت کردند.  ،  اصفهان،  قزو )مازندران( بود؛ ولی گروهی از   آن ها به  شوشتر
در امتداد ســادات مرعشــیِ طبرســتان و با حدود ده واســطه پس از سیّدقوام الدین، به شخصیّت 
ممتاز و بی بدیل میرداماد خواهیم رســید. وی تأثیر شــگرفی در مهندسِی تفکّر و تمدّن شــیعی و تبیین 
یّۀ با برکت او، بســیاری از دانشــمندان، ساطین، مراجع دینی و اهل  حکمت یمانی داشــت و در ذر
، دین  فضل و هنر پرورش یافته اند. خدمات شایستۀ این تبار مکرّم به حوزۀ دانش، اندیشه، هنر

یژه انتشار ولایت علوی، بسیار ستودنی است. وبه و

واژگان کلیدی: مرعشیان؛ تبار سادات حسینی؛ میرداماد؛ حکمت یمانی.
***

میرداماد شجرۀتبار مقدّمهایبر
م ثالث« 

ّ
میرمحمّدباقــر حسینی اســترآبادی)969_ 1040 هجری قمــری(، مشــهور به »میردامــاد« و »معل

ص به »اشــراق«، فرزند شمس الدین محمّد حسینی اســترآبادی اســت. او همچنین، دخترزادۀ 
ّ
و متخل

ف کتاب جامع المقاصد، است. 
ّ
محقّق ثانی، علی بن عبدالعالی کرکی ) شهید در 940هجری قمری (، مؤل

محقّق کرکی از فقیهان مقتدر شیعی و از چهره های برجسته در عرصۀ علم و فرهنگِ عصر صفوی 

dr.ghorbani43@yahoo.com :رایانامه *



م(
دوّ

رۀ 
)پا

اد 
ام

ر د
می

مۀ 
ه نا

یژ
/ و

هم 
زد

 یا
م و

ده
رۀ 

ما
ش

  / 
زار

ب گ
کتا

اد
ام

رد
می

ار 
 تب

رۀ
ج

ش

172

به شمار می رود1؛ چنان که میرداماد نیز در زمرۀ علماء جامع و حکماء برجســتۀ عهد صفوی اســت. 
بــار شــاه عبّاس و شــاه صفی صفــوی رفت و آمد داشــته و با دیگر دانشــمندان نامیِ عصر  وی بــا در
صفــوی، شــیخ بهــایی )درگذشــتۀ 1031 هجری قمری( و میرفندرســکی )درگذشــتۀ 1050 هجری قمری( 
صدرای شــیرازی 

ّ
مازم و مصاحب بوده اســت. در مکتب میرداماد، دانشــمندان بزرگی چون ما

عبدالرزّاق 
ّ

محسن فیض کاشانی )درگذشتۀ 1091 هجری قمری(، ما
ّ

)درگذشتۀ 1045 هجری قمری(، ما
شمسای گیانی و... تربیت یافتند.

ّ
فیّاض لاهیجی )درگذشتۀ 1072 هجری قمری(، ما

نوشــتار پیش رو، مقدّمه ای اســت بر شــجره نامۀ میرداماد؛ امّا پیش از ترسیم این تبار نامه، ذکر 
ین العابدین؟ع؟ ضروری است: بارۀ این دودمان بابرکت و انتساب ایشان به امام ز چند مطلب در

نخســت:دودمانمرعشیودولتمرعشیان 1.گفتار
شــاخه ای از ســادات حســینی از نســل امام ســجّاد؟ع؟، با عنوان »ســادات مرعشــی« شــناخته 

می شوند و نسب ایشان از این قرار است: 
»الســلطان الســیّد قــوام الدین الشــهیر بـ»میر بزرگ« )حاکم مازنــدران، مدفون در 
یف کمــال الدیــن صــادق نقیب الأشــراف بن عبــدالله النقیــب بن أبي  آمــل( بــن الشــر
عبــدالله محمّــد النقیــب الزاهــد بن هاشــم بن أبي الحســن علی بن أبي علی الحســن بن 
عي المرعشــي بن عبدالله بن محمد بن الحســن الدکَة بن الحســین الأصغر ابن الإمام 

ین العابدین؟ع؟«2. ز
جدّ اعایِ این سادات، سیّدعلی، به لقب »مرعشی« معروف بوده و بدین جهت، نوادگان وی 
یه و  نیز با همین شــهرت شــناخته می شــوند. سیّدعلی مرعشی در شهر »مرعش«، حوالِی مرز سور
ترکیۀ فعلی، و در قلمرو عثمانی زندگی می کرد. وی در قرن سوم هجری قمری به ایران مهاجرت کرد 
و پس از اقامت در مازندران، در همان دیار ازدواج کرد. نســل وی از هشــت فرزندش با  نام های 
»ابوعبدالله حســین مامطــری«، »ابوالقاســم حمــزه«، »ابوالحســین  ابراهــیم مکابــاذی«، »ابومحمّــد 
« و »ابوعلی محمّد« ادامه پیدا  حسن«، »ابوالقاسم احمد«، »ابواسماعیل احمد«، »ابوالقاسم جعفر

کرده است.3 
بزرگ«،  است.  مؤسّــس دولت مرعشــیان طبرســتان،  ســیّدقوام الدین مرعشی، مشــهور به »میر
 در طبرســتان 

ّ
وی از علمــاء و بــزرگان شــیعه بــود کــه در ســال ۷60 هجری قمری، حکومت مســتقلی

)مازنــدران( ایجــاد کــرد و تشــیّع اثنی عشــری را مذهب رسمیِ آن خطّه اعام کــرد. بنا بر گزارش اهل 
تحقیق، مذهب دودمان مرعشی، تشیّع دوازده امامی بوده است؛ به همین دلیل، فعالیّت های تبلیغیِ 
سیّدقوام الدین مرعشی، باعث شد که تشیّع در طبرستان تثبیت شود و مردم، دسته دسته به این 

یخ عالَم آرای عبّاسی، ج1، ص233. : تار نگر  .1

تبارنامۀ میرداماد به اســتخراج حجّة الإســام و المســلمین ســیّدمهدی رجایی، مدیر پژوهشکدۀ انساب سادات   .2

: مجالس المؤمنین،  ، نگر یر این شجره نامه در انتهای این مقدّمه درج خواهد شد. برای اطّاع بیشتر )قم(. تصو

یخ عالَم آرای عبّاسی، ج 1، ص146. یّة، ص419؛ تار ج1، ص148؛ الفوائد الرضو

: المعقّبون من آل أبی طالب ؟ع؟، ج۳، ص225.  نگر  .3
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مذهب حقّه گرایش پیدا کنند. ســیّدقوام الدین مرعشــی تا حدود 20 ســال حکومت کرد و ســپس، 
یش واســپرد. وی در فاصلۀ ســال های 781 تا  از قــدرت کنــاره گرفــت و حکومــت را به فرزندانِ خو
بزرگ، هم اکنون در  783 هجری چشم از جهان فروبست و در آمل به خاک سپرده شد.1 مرقد میر

سبزه میدان آمل قرار داشته و بارگاه و صحن و سرایی دارد. 
 مرکــز حکمــرانِی مرعشــی های ایــران، در ابتــدا طبرســتان و شــهرهای آمل، بابل و ســاری بود و 
ین، طالقان و مرزهای عراق عجم گســترش یافت. مرعشــیان طبرستان در  ســپس، تا اســترآباد، قزو
ســال ۷۹4 هجری قمــری، در برابــر هجمۀ لشــکر امیرتیمــور گورکانی به مازندران، شکســت خوردند 
، دوباره  و حکومت مســتقّل آن ها در ســال ۷۹5 هجری قمری از میان رفت؛ امّا پس از مرگ تیمور
حکومت برخی مناطق طبرستان را به دست گرفتند و تا سال ۱005 هجری قمری، در جایگاه حکومتّی 

دست نشانده حکمرانی کردند.2 

دوم:چهرههایبرجســتۀساداتمرعشی 2.گفتار
 : برخی از شخصیّت های برجستۀ دودمان مرعشی طبرستان عبارت اند از

یف   حســن  بن  حمزه بن عي المرعشــي )درگذشــتۀ 358 هجری قمری(، فقیه و محدّث  امامیِ  	    شــر
یان  ســاکن  طبرســتان  بود و به گفتۀ فخررازی ، اعقاب  او نیز  ســدۀ چهارم هجری قمری که از علو

یسته اند.3  در آنجا می ز
ســیّدمیرقوام مرعشــی، مؤسّــس حکومت شیعیِ مرعشیان طبرستان، که شــرح حال او در گفتار 	   

پیشین گذشت.4 
ــد حــدود 953 هجری قمــری در طبرســتان _ مقتــول در 987 	   

ّ
خیرالنســاء بیگم یــا مهدعلیــا )متول

یــن( کــه همســر چهارمــین پادشــاه صفــوی، شــاه محمّد خدابنــده، و مــادر  هجری قمــری در قزو
کــم مازندران و از بزرگان سلســلۀ  شــاه عبّاس اوّل بــود. پــدر وی، میرعبدالله خــان مرعشــی، حا
سادات مرعشیِ طبرستان بود. خیرالنساء بیگم در سال 974 هجری قمری، با سلطان محمّدمیرزا، 
پســر ارشــد شاه طهماســب یکم، ازدواج کرد. این ازدواج، وصلتّی ســیاسی بود که برای ارتباط 

بیشتر مرعشیان طبرستان با خاندان صفوی صورت گرفت.5 
خیرالنساء زنی سیاست مدار و باهوش بود و وقتّی همسرش به حکمرانِی خراسان منصوب شد، 
همراه وی به آن دیار رفت. محمّد خدابنده مدّتی بعد، بر اثر بیماریِ آبله نابینا شد و بدین ترتیب، 
زمام امور حکومتّی و دیوانی در قلمرو هرات و خراسان، به دست خیرالنساء افتاد. در اوّل رمضان 

بداران و دیگر جنبش های  یــخ جنبش ســر یــان و مازنــدران، ص187؛ ص215؛ تار یــخ طبرســتان و رو : تار نگــر  .1

ایرانیان در قرن هشم، ص270. 

یــان و مازنــدران، صــص224_22۹؛ »ســیر تحــوّل دیــن و مذهــب در مازنــدران«،  یــخ طبرســتان و رو : تار نگــر  .2

صص۱۸۷_۱۸۸. 

: الشجرة المبارکة في أنساب الطالبیّة، ص184.  نگر  .3

: المعقّبون من آل أبي طالب؟ع؟، ج3، ص296.  نگر  .4

: مازندران و استرآباد، ص۹۳. نگر  .5
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۹۷۸ هجری قمری، شاه عبّاس اوّل از خیر النساء زاده شد، شاه طهماسب که از سلطه جویی های 
عروسش در بیم بود، تصمیم گرفت وقتّی عبّاس میرزا سه ساله شد، خیرالنساء و همسر و فرزندانش 
را به فارس روانه کند و پســر ارشــد آن ها، حمزه میرزا، را که هشــت ســال بیشــتر نداشت، در شیراز 
یش خواست تا پسر دومش، عبّاس میرزا، را به  به تخت بنشاند؛ امّا خیرالنساء از پدر همسر خو

حکومت هرات منسوب کند و اجازه دهد او با شوهرش و حمزه میرزا، به فارس بروند. 
پس از درگذشــت شاه طهماســب، شــاه اسماعیل دوم به پادشــاهی رســید و برای حفظ قدرت، 
گــون، جــان  بســیاری از شــاهزادگان صفــوی را بــه قتــل رســاند. خیرالنســاء بــا تدبیرهــای گونا
عبّاس میــرزا را حفــظ کــرد و اجــازه نــداد که دســت مأمــوران حکوت به او برســد. پس از مرگ 
نم )دختر شاه طهماســب( و پشــتیبانِی  شــاه اسماعیل دوم، محمّد خدابنده با کمک پری خان خا
امراء قزلباش به حکومت رسید. خیرالنساء نیز در کنار شوهر نابینای خود زمام امور حکومتّی 
بار وی همیشــه پذیرای  بان طبری، در یاد خیر النســاء به ز را به دســت گرفت. به ســبب عاقهݘ ز
بار در زمان وی، امیر پازواری، ملقّب  ین شاعر در خوانندگان و شاعران طبرستانی بود. مهم تر
یــژه در وصف حضرت  بــه »امیر الشــعراء«، بود که اشــعاری عاشــقانه، عرفــانی و مذهبی _ به و

بان مازندرانی است.1 امیرالمؤمنین؟ع؟ _ سروده و بنیان گذار سبک »امیری« در ز
خیرالنســاء بیگم در تمــام امــور حکومتّی صاحب نظر بود. هنگامی دولت عثمانی با اســتفاده از 
یشان ایران، بخش هایی از قفقاز را تسخیر کرد، او که همسرش را در ادارۀ امور کشور  اوضاع پر
یان ایران را به دســت گرفت و پس از نبردی ســخت با ســپاه  ناتوان می دید، فرماندهیِ لشــکر
عثمانی، قسمت هایی از ولایت شیروان را تصرّف کرد. سران قزلباش که از سویی در امور جنگی 
، از نفوذ و قدرت نمایِی او به ســتوه آمده بودند،  بــا مهد علیــا اختاف داشــتند و از ســوی دیگــر
، برای ســلطان محمّد خدابنده نوشــتند که حضور مهدعلیا در رأس امور  در نامه ای تهدیدآمیز
حکومتّی بیش از این جایز نیســت و اگر دســت او از امور کشــور کوتاه نشــود، کار به آشوب و 
ناامنی خواهد کشید. سلطان محمّد خدابنده ملکه را از مفاد این نامه مطّلع کرد و از او خواست 

یش رو به رو شد. یان را ترک کند؛ امّا با مخالفت و مقاومت همسر خو تا تختگاه صفو
درپِی ایــن ماجــرا، امــراء قزلبــاش با اتّهامی اخاقی، بر علیه وی توطئه ســاختند و ســرانجام در 
ظهر روز اوّل جماد ی الثانِی ســال ۹۸۷ هجری قمری، با شمشــیر وارد حرم ســرایِ شــاهی شــدند و 
یش پناه برده بود، خفه کردند. بعدها شاه عبّاس  خیرالنساء را درحالی که به آغوش همسر خو
صفوی انتقام مادر را از قاتان گرفت و یکی از شهرهای مازندران را به یاد مادرش، »اشرف«2 

« شناخته می شود.3 نام نهاد؛ شهری که هم اکنون با نام »بهشهر
«، که از علماء عصر صفوی و شاگرد محقّق کرکی 	    سیّداسدالله شمس الدین، معروف به »شاه میر

ین وفات  بار صفوی بود و در سال ۹6۳ هجری قمری در قزو است. وی در شمار وزراء بزرگ در

: مقدّمه ای بر کنز الأسرار، صص1_10. نگر  .1

یکی از القاب خیر النساء بیگم.  .2

یعة، ج4، ص72؛  یاحین الشر یج، ج6، ص۷۱؛ زندگانِی شاه عبّاس اوّل، ج1، ص۷۷؛ ر یخ ایران کمبر : تار نگر  .3

ایران عصر صفوی، صص68_71؛ تکملة الأخبار، ص99.
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کرد و در حرم امام رضا؟ع؟ به خاک سپرده شد.1
، که منصب صدارت پس از پدرش به او واگذار شد. او 	    ، فرزند اســدالله شــاه میر ســیّدعلی کبیر

که عاوه بر صدارت، تولیت آستان قدس رضوی را نیز بر عهده داشت، در مشهد مقدّس از 
دنیا رفت و در حرم امام رضا؟ع؟ چهره در نقاب خاک کشید.2

نجم الدین محمود حسینی مرعشــی آملی که از اجداد قاضی نورالله شوشــتری اســت. وی در آغاز 	   
یســت و در میانــۀ راه بازگشــت از عتبات عراق به طبرســتان، به  قــرن هشــم هجری قمــری می ز
ید و دختر  ، عضد الدوله، در آن شهر اقامت گز شوشــتر وارد شــد و به درخواســت امیر شوشــتر

امیر را به همسری گرفت. بدین ترتیب، شاخۀ سادات مرعشی در شوشتر پدیدار شد.3
قاضی نورالله شوشتری )شهید در 1019 هجری قمری(، مشهور به »شهید ثالث«، که برای تحصیل 	   

از شوشتر به مشهد رفت و سپس، برای تبلیغ دین و مذهب تشیّع، به هندوستان هجرت کرد. 
وی در هنــد مســئولیّت قضــاوت را برعهــده گرفــت و آثار فراوانی تألیف کرد و ســرانجام، به جرم 

گره به شهادت رسید.4 اظهار تشیّع، در آ
: میردامــاد، امیرنور الله  دیگــر شــخصیّت های شناخته شــده از ســادات مرعشــی عبارت انــد از
ف کتاب صد باب در اســطرلاب5_ ، آیة الله العظمی 

ّ
مرعشــی _ معاصر شــاه اسماعیل صفوی و مؤل

سیّد شهاب الدین  مرعشی نجفی، آیة الله العظمی سیّدعلی حسینی سیستانی و... .
 ، بایجان، حجاز ین، اصفهان، قم، آذر ، قزو سادات حسینی مرعشی امروزه در مازندران، شوشتر
، مغرب و دیگر نقاط جهان،  ، حبشه، زنگبار بی، ترکیه، هند، مصر یه، امارات عر ایران، عراق، سور

پراکنده اند و همگی از نسل سیّدعلی مرعشی هستند.6

سوم:میرداماد 3.گفتار
میرداماد یکی از شــخصیّت های ممتاز در سلســلۀ ســادات مرعشــی طبرســتان به شمار می رود که 

تبارنامۀ وی از این قرار است:
»الأمیــر محمّدباقــر المرعشــي المشــتهر بـ»الدامــاد« بــن محمّد بن ســلطان محمود بن 
یم الأوّل بن  یم ثانی )امیر مازندران( بن أمیر عبدالله خان بن السیّد میر عبدالکر عبدالکر
السیّد محمّدخان بن المرتضی بن علی بن علی کمال الدین  )حاکم ساری( بن السلطان 
یف  السیّد قوام الدین الشهیر بـ»میر بزرگ« )حاکم مازندران، مدفون در آمل( بن الشر
کمــال الدیــن صــادق نقیب الأشــراف بن عبدالله النقیب بــن أبی عبدالله محمّد النقیب 
الزاهد بن هاشم بن أبي الحسن علی بن أبي علی الحسن بن عي المرعشي بن عبدالله 

: همان، ص228. نگر  .1

: همان، ص229.  نگر  .2

: مجالس المؤمنین، ج1، ص71.  نگر  .3

یّة، ص697.  : الفوائد الرضو نگر  .4

او شخصیّتّی متفاوت با قاضی نورالله شوشتری است.   .5

یخ طبرستان، ص35.  : تار نگر  .6
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ین العابدین؟ع؟«1. بن محمّد بن الحسن الدکَة بن الحسین الأصغر ابن الإمام ز
البتّــه، به دلیــل بــروز برخــی تصحیفــات و تغییرات و وجود اشــتراکات در اســامی و القاب، در 
یژه بین »سیّدقوام الدین« تا »سیّدعلی مرعشی«، تفاوتی اندک  گزارش حلقه های این سلسله، به و
یی در برخی منابع انساب و مشجّرات مشهود است که به اصل این انتساب، ضرری نمی زند. و جز

زندانونوادگانِمیرداماد چهارم:فر 3.گفتــار
یــق دخترش، »فاطمه«  یســان، تبــار میرداماد تنها از طر مطابــق گــزارش بیشــتر مورّخان و تذکره نو
م حبیب آبادی 

ّ
که همســر ســیّد احمد علوی عاملی بوده، ادامه یافته اســت؛ برای نمونه، محمّدعلی معل

ین العابدین علوی عاملی نوشته است: بارۀ میر  ز در
»... ایــن شــعبه از اعقــاب محمّــد الدیبــاج، از عــراق عــرب به مرو و بعد به شــام و 
ین العابدین، یعنی میر سیّداحمد، به اصفهان  جبل عامل آمده اند؛ و بعد، فرزند این میر ز
آمده و نزد میرداماد و غیره درس خوانده و... زوجۀ او که دختر میرداماد باشد، به نام 

»فاطمه« بوده و مرحوم میر فقط همین یک فرزند را واگذاشته«2.
میرســیّداحمد علوی عاملی از ســادات جعفری جبل عامل، پســرخاله، شــاگرد و وصِّیّ میرداماد 
یخی نسب میرمحمّداشرف علوی عاملی،  اســت که ســادات میردامادی از نسل او هستند. منابع تار

سبط میر سیّداحمد، را چنین ثبت کرده اند:
ین العابدین بن عبدالله بن محمّد  »میر محمّد اشرف بن عبد الحسیب بن أحمد بن ز
بــن صالــح بــن جعفــر بــن أحمــد بن حمزة بن قاســم بن حســین بــن أبي احمــد عبدالله 
المشــهدي بن محمّد بن عي بن حســین بن محمّد الطبان بن حســین بن أبي عي أحمد 
بن محمّد بن عکیزي بن حسین بن أبي جعفر محمّد بن عي بن حسین الطوّاف بن أبي 

الحسن عي الخارص ابن محمّد الدیباج بن الإمام جعفر الصادق؟ع؟«3.
یخی یک  بارۀ نســب، اولاد و اعقاب میردامــاد، در منابع تار بــر اســاس تحقیقــات این جانب در

فی شده است. برادر و چهار فرزند برای او معرّ
ملک شاه حسین بهاری   سیستانی که در نیمۀ دوم سدۀ دهم و نیمۀ اوّل قرن یازدهم هجری قمری 
یســته، در تذکــرۀ خیر البیــان از شــخصی بــه نام »میرعمادالدین حســن« نام بــرده و او را برادر  می ز
بزرگ تر میرداماد دانسته است. سیستانی خاطرنشان کرده  است که میر عماد الدین از علوم عقلی 
ص می کرده اســت. وی نزد 

ّ
، »یمنی« تخل و نقلی بهرۀ تمام داشــته، از ســخن محظوظ بوده و در شــعر

مردم گلکندۀ حیدرآباد معزّز و محترم بوده و در همان دیار درگذشته است.4

تبارنامۀ میرداماد به اســتخراج حجّة الإســام و المســلمین ســیّدمهدی رجایی، مدیر پژوهشکدۀ انساب سادات   .1

یــخ عالَم آرای  یّه، ص419؛ تار : مجالــس المؤمنــین، ج1، ص148، الفوائــد الرضو ، نگر )قــم(. بــرای اطّــاع بیشــتر

عبّاسی، ج1، ص146.

مکارم  الآثار، ج5، صص1194_1195.  .2

فهرست کتب خطّیِ اصفهان، ج1، ص185، در گفتآورد از جامع الأنساب.  .3

: »قسمتّی از تذکرۀ خیرالبیان در شرح احوال و آثار علما و شعرای عصر صفوی«، ص45. نگر  .4
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تفصیل و شمار اولاد میرداماد نیز از این قرار است:
»فاطمه« که نســل ســادات میردامادیِ اصفهان به او منتهی می شــود. ســادات میردامادی از   .1
خاندان های معروف سادات در عصر حاضر به شمار می روند. نسل دختریِ میرداماد در عصر 
، در سراسر ایران و کشورهای دیگر با شهرت های میردامادی، علوی، عاملی، سیادت،  حاضر
صهــری و... شــهرت دارنــد. مــادر رهبر انقــاب، بانو ســیّده خدیجه میردامــادی )فرزند آیة الله 

سیّدهاشم میردامادی(، نیز از نوادگانِ میرداماد بوده است. 
»میرزاصدرا« که در وصیّت نامۀ میرداماد سخنی از او نیست؛ لذا، احتمال داده اند که او پیش   .2
از وفات میر از دنیا رفته باشد. منقول است که میرزاصدرا فرزندی به نام »غیاث الدین محمّد« 
داشــته اســت که داماد و شــاگرد آقاجمال الدین خوانساری و جامع معقول و منقول بوده است. 
یان هجوم افاغنه به اصفهان،  ص می کرده و در جر

ّ
غیاث الدین محمّد در شاعری به »خیال« تخل

در گذشته است.1 
»جمیل الدین طالب« که نام او در ظهر کتابی خطّی _ که به شمارۀ 16952 در کتابخانۀ دانشکدۀ   .3
ادبیّات دانشــگاه اصفهان نگهداری می شــود _ به ثبت رســیده اســت. در این دست نوشته که 
یــر آن به لطــف دوســت دانشــمندم، جنــاب آقــای حســین نجــفی، در اختیار نگارنــده قرار  تصو
گرفت، میرداماد با خطّ خود نگاشته است که این طفل در روز جمعه، 19 محرّم الحرام سال 1010 
هجری قمــری )مطابــق بــا 29 تیــر ماه 980 شمســی( به دنیا آمده اســت. با این همــه، در تراجم و 
تذکره ها نام و نشانی از این فرزند ذکر نشده است. شاید او در کودکی فوت کرده است یا اینکه 

»جمیل الدین طالب« لقبی برای فرزند دیگر میرداماد، مصطفی، باشد.
»مصطفی« که جدّ سادات حسینِی سیستان است و مرجع دینِی شیعیان، حضرت آیةالله العظمی   .4
ســیّدعلی سیســتانی، با هشــت واســطه به ایشــان متّصل می شــود.2 در شــجره نامۀ پیش رو، 
ســیّدمصطفی و سلســلۀ متّصل به او را بر اســاس شــجرۀ خانوادگیِ حضرت آیة الله سیســتانی 
که به دســت پســرعموی پدریِ ایشــان، مرحوم سیّدحســن دُر افشــان، ترسیم شده، تنظیم شده 
اســت. لازم بــه ذکــر اســت کــه مرحــوم آیة  الله العظمی نجفی مرعشــی در ســال 1404 هجری قمری، 
مشــجّرۀ مرحــوم دُر افشــان را توثیــق و تســجیل کرده اســت؛ چنان که اســتاد بزرگــوارم، حضرت 
آیة الله العظمی ســیّدمحمود مجتهدسیســتانی )برادر آیة الله ســیّدعلی سیســتانی( نیز شــجره نامۀ 
مذکور را تأیید فرموده است. تمام مدارک این شجره نامه از سوی خلف صالح سیّدنا الاستاذ، 
حضرت حجّة الاسام والمسلمین سیّدجواد مجتهدسیستانی، در اختیار این جانب قرار گرفت و 
یف را تا امام حسین؟ع؟ به شکلی بدیع و در جدولی مناسب  بنده نیز شجره نامۀ این بیت شر

یل دادم.  یف تحو و تنظیم کرده، بدان بیت شر
یح شفاهیِ آیة الله مجتهدسیستانی را بر اینکه از تبار میرداماد هستند، به کرّات  این جانب تصر
شنیده ام. این استاد ذوالفنون، حرز منقول از جدّ بزرگوارش، میرداماد، را میراثی خانوادگی بر شمرده 

یخی، ج12، ص242. : رجال و مشاهیر اصفهان، ص239؛ ص535؛ مقالات تار نگر  .1

مصطــفی، میرزافیّــاض، محمّدعــلی، میرمحمّــد )شیخ الاســام سیســتان(، عبــدالله، ابراهیم، محمّدرضا، ســیّدعلی،   .2

، آیة الله العظمی سیّدعلی حسینی سیستانی. سیّدمحمّدباقر
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و بر قرائت آن مداوت داشت. متن حرز میرداماد از این قرار است:
واتُ 

َ
یهِ وَ آله _ أمامِي، وَ فاطِمَةُ بِنْتُ رَسولِ الِله _ صَل

َ
 الُله عَل

َّ
 الِله _ صَلی

ُ
»مُحمّدٌ رَسُول

سِي، وَ أمیرُ الُمؤمِنیَن عَيُِّ بْنُ أبی طالبٍ وَصِِيُّ رَسُولِ الِله _ صَلواتُ  
ْ
قَ رَأ یها _ فَوْ

َ
الِله عَل

یيِ، وَ الَحسَــنُ وَ الُحسَــیُن وَ عَيٌِّ وَ مُحمّدٌ وَ جَعفَرٌ وَ مُوسَی وَ  الِله وَ سَــامُهُ عَلیهِ _ عَنْ یَمِ
یِهمْ _ 

َ
واتُ الِله وَ سَــامُهُ عَل

َ
يِ _ صَل ةُ الُمنتَظَرُ أئِمَّ سَــنُ وَ الُحجَّ َ دٌ وَ عَيٌِّ وَ الحْ مَّ عَيٌِّ وَ مُحَ

ارٌ وَ أصْحابُ رَسُــولِ الِله _ رَضِِيَ  مَانُ وَ مِقدادُ وَ حُذَیفَةُ وَ عَمَّ
ْ
عَنْ شِمالِي، وَ أبُوذَرٍّ وَ سَــل

 
َ

بّيِ _ تَعالی ــامُ _ حَــولي، وَ الُله رَ یِهمُ السَّ
َ
 عَنُهــمْ _ مِــنْ وَرائِي، وَ الَمائِکَــةُ _ عَل

َ
الُله تَعَــالی

 هُوَ 
ْ

یطٌ، بَل مْ مُحِ سَتْ أسَماؤُهُ _ مُحیطٌ بِي وَ حافِظِي وَ حَفِیظِي، وَ الُله مِنْ وَرَائِهِ شَأنُهُ وَ تَقَدَّ
یَن«1. ، وَ هُوَ أرحَمُ الرّاحِمِ

ً
وْحٍ مَحفُوظٌ، فَالُله خَیرٌ حافِظا

َ
قُرآنٌ مَجیدٌ فِي ل

جمعبندی
از سلســلۀ ســاداتی که ســهم چشــمگیری در گســترش تشــیّع و علم و معرفت داشــته اند، ســادات 
یژه شــاخۀ مرعشــیان طبرســتان، هســتند. یکی از فرزندان برجســته و نیک نام این  حســینی، به و
سلســله، مرحوم میرداماد اســت که با جهاد علمی و ســلوک علوی، نقشــی مهمّ در گســترش تفکّر 
شــیعی و اندیشــۀ علوی داشــته اســت؛ تا بدان جا که همۀ دانشمندان، مورّخان و تذکره نگاران، به 
مقــام والای علمــی و معنــویِ وی اذعــان کرده انــد. از تبــار میرداماد، عاوه بر ســادات میردامادیِ 
اصفهــان، بســیاری از مجتهــدان و مراجــع عظام پــرورش یافته اند؛ از جملــه دو رهبر معاصر نهضت 
یــق مادر بدین تبار  فکــری و مذهــبی در ایران و عراق: آیة الله ســیّدعلی  حســینی خامنه ای که ازطر
یق پدر بدین نســل مبارک انتســاب  متّصل اســت؛ و آیة  الله ســیّدعلی حسینی سیســتانی که از طر

ا<2. یَوْمَ یُبْعَثُ حَیًّ وتُ وَ یَوْمَ يََمُ یْهِ یَوْمَ وُلِدَ وَ
َ
مٌ عَل

َ
دارد؛ >وَ سَا

***

مصنّفات میرداماد، ج1، صص632_633.  .1

یم/15.  مر  .2

رگ( در آمل نمایی از مرقد میرقوام الدین مرعشی )میر بز
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 تبارنامۀ میرداماد، به استخراج حجّة الإسلّام و المسلمین سیّدمهدی رجایی،
وهشکدۀ انساب سادات )قم(   مدیر پژ
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ضمائم

تبارنامۀ میرداماد و آیةالله سیستانی، به استخراج  مرحوم سیّدحسن دُرافشان

]تصویر شمارۀ 1[
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تبارنامۀ میرداماد و آیةالله سیستانی، به استخراج  حجّة الإسلّام و المسلمین سیّدمهدی مجتهد سیستانی

]تصویر شمارۀ 2[
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فهرستمنابعومآخذ1
کتابها:

یم بن محمّد السمعاني ، تصحیح: عبدالرحمن بن یحیی المعلمي الیماني، چ1، 	    الأنساب، عبدالکر
حیدرآباد: مجلس دائرة المعارف العثمانیة، 1382ق.

، 1398ش.	    یزی، چ30، تهران: نشرمرکز ایران عصر صفوی، راجر سیوری، ترجمه: کامبیز عز
کهارت، ترجمه: تیمور قادری، 	    [ لورنس لا یج )دورۀ صفوی(، پیتر جکسون ]و یخ ایران کمبر تار

[ نشر مهتاب، 1388ش.  چ1، تهران: شهر کتاب ]و
یخ جنبش سربداران و دیگر جنبش های ایرانیان در قرن هشم هجری، عبدالرفیع حقیقیت، 	    تار

چ4، تهران: نشر کومش، 1390ش.
یــان و مازنــدران، ســیّدظهیر الدین بــن نصیرالدیــن مرعشــی، تصحیــح: 	    یــخ طبرســتان و رو تار

،چ1، تهــران: مؤسّســۀ مطبوعاتِی شــرق،  محمّدحســین تســبیحی، مقدّمــه: محمّدجــواد مشــکور
1361ش.

یــخ عــالَم آرای عبّاسی، اســکندربیک منشــی ترکمان، تصحیح: محمّداسماعیــل رضوانی، چ1، 	    تار
تهران: نشر دنیای کتاب، 1377ش.

یّــه از آغاز تــا 978 هجری قمری(، عبدی بیگ شــیرازی، تصحیح: 	    یــخ صفو تکملــة الأخبــار )تار
عبدالحسین نوائی، چ1، تهران: انتشارات نی، 1369ش.

ت ه ذی ب  الأن س اب  و ن ه ایة الأع ق اب، محمّد بن محمّد عبیدلی، تصحیح: محمّدکاظم محمودی، چ1، 	   
قم: انتشارات کتابخانۀ آیة الله مرعشی نجفی؟ره؟، ۱4۱۳ق.

، چ1، 	    رجــال و مشــاهیر اصفهــان، میرســیّدعلی جناب اصفهــانی، تصحیــح: رضــوان پورعصّــار
یحیِ شهرداری اصفهان، 1385ش. اصفهان: انتشارات سازمان فرهنگی تفر

یعة، ذبیح الله محاتی، چ1، تهران: دارالکتب الإسامیّة، 1369ش.	    یاحین الشر ر
زندگانی شاه عبّاس اوّل، نصرالله فلسفی، چ1، تهران: انتشارات نگاه، 1391ش.	   
الشجرة المبارکة في أنساب الطالبیّة، فخرالدین محمّد بن عمر رازی، چ2، قم: انتشارات کتابخانۀ 	   

آیة الله مرعشی نجفی؟ره؟ ، 1419ق.
عمدة الطالب في أنساب آل أبي طالب؟ع؟، جال الدین حسین بن علی داودی حسنی )ابن 	   

یان، 1417ق .  عنبة(، چ1، قم: نشر انصار
یّة(، شــیخ عبّاس قمی )محــدّث قمی(، چ1، 	    یّــة )في أحــوال علمــاء المذهــب الجعفر الفوائــد الرضو

تهران: چاپخانۀ مرکزی، ۱۳6۷ش.
بی و فارسی(، ســیّدمحمّدعلی روضاتی، چ1، 	    فهرســت کتــب خطّیِ اصفهان )دو هزار نســخۀ عــر

اصفهان: انتشارات مرکز تحقیقات رایانه ایِ حوزۀ علمیّۀ اصفهان، 1386_1389ش.
مازنــدران و اســترآباد، یاســنت لوئی رابینــو، ترجمه:غامعلی وحیدمازنــدرانی، چ1، تهران: بنگاه 	   

ترجمه و نشر کتاب، 1343ش.

این فهرست شامل منابع متن مقدّمه و منابع نمودار شجره نامه است.  .1



م(
دوّ

رۀ 
)پا

اد 
ام

ر د
می

مۀ 
ه نا

یژ
/ و

هم 
زد

 یا
م و

ده
رۀ 

ما
ش

  / 
زار

ب گ
کتا

اد
ام

رد
می

ار 
 تب

رۀ
ج

ش

186

مجالــس المؤمنــین، قــاضی نورالله شوشــتری )شــهید ثالث(، چ3، تهــران: کتابفروشی اســامیّة، 	   
1365ش.

ئم )ابن صــوفی نسّــابه(، تصحیــح: احمــد 	    المجــدي فی أنســاب الطالبیــین، عــي بــن أبي الغنــا
مهدوی دامغانی، چ1، قم: انتشارات کتابخانۀ آیة الله مرعشی نجفی؟ره؟ ،۱422 ق.

مصنّفــات میردامــاد، ج1، ســیّد محمّد باقر بــن محمّــد حسینی اســترآبادی )میردامــاد(، تصحیح: 	   
عبدالله نورانی، چ1، تهران: انتشارات انجمن آثار و مفاخر فرهنگی، 1381ش.

المعقّبون من آل ابی طالب؟ع؟، سیّدمهدی رجایی، چ1، قم: مؤسّسۀ عاشورا، ۱۳۸5ش.	   
یان، چ2، قم: نشر دلیل ما،1387ش.	    یخی، ج12، رسول جعفر مقالات تار
مقدّمه ای بر کنز الأسرار، جهانگیر نصراشرفی، چ1، ساری: بی نا، بی تا.	   
م حبیب آبــادی، چ1، 	   

ّ
مــکارم الآثــار )در احــوال رجــال دو قــرن 13 و 14 هجــری(، محمّدعــلی معل

 فرهنگ و هنر اصفهان، 1380ش.
ّ

اصفهان: انتشارات ادارهݘ کل

مقالات:
یخ تمدّن، 	    »ســیر تحوّل دین و مذهب در مازندران«، صفر یوســفی، فصلنامۀ تخصّصیِ فقه و تار

سال 5، شمارۀ 2، تابستان 1387ش، صص167_192.
»قسمتّی از تذکرۀ خیر البیان در شرح احوال و آثار علماء و شعرای عصر صفوی«، سیّدعارف 	   

یّۀ معارف، شمارۀ 41، مرداد تا آبان 1376ش، صص32_69. نوشاهی، نشر

***

ک شیخ عبدالعالی بن علّی )دایی و استاد میرداماد(
ّ
 یادداشت تمل

کرکی بر نسخۀ اصل آثار پدر خود، محقّق 
) کتابخانۀ جهاد دانشگاهیِ استان فارس )شیراز نسخۀ شمارۀ 328، 





قطعۀ چلیپای نستعلیق، رقم علّی رضا عبّاسی
موزۀ خوشنویسیِ ایران )تهران(
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فی اثر معرّ

کتابِ گزارشیاز
سیاقتاریخی صدرادر وجودوذات:تفســیریاز

ی خرّم*   سینا سالار
بیت مدرّس )تهران( یِ فلسفۀ مشّاء، دانشگاه تر دانشجوی دکتر

چکیده
یکرد  در ابتدای این گزارش، برای فهم اهمیّت و جایگاه کتاب وجود و ذات، مقدّمه ای در باب رو
یخ فلســفۀ اســامی خواهم گفت؛ و پس از آن، به ساختار  متداول در فضایِ فلســفی کشــور به تار
کتاب وارد خواهم شــد. کتاب از ســه بخش تشــکیل شــده اســت: بخشــی که چهارچوبی از سیاق 
یّۀ وجودِ میرداماد و صدرا را  یخیِ تقابل صدرا و میرداماد ارائه می کند؛ و دو بخش دیگر که نظر تار
، با اشاره به پژوهش های معاصر درخصوص موضوع کتاب، می کوشم  شامل می شود. دست آخر

تا به اشارت، تکمله ای نیز بر آن داشته باشم.

یّۀ وجود؛ میرداماد؛ صدرا؛ فلسفۀ اسامیِ نهایه ای، وجود و ذات: تفسیری از  واژگان کلیدی: نظر
یخی. صدرا در سیاق تار

***

مقدّمه
چهل  سال از استقرار حکومت دینی در کشور ما می گذرد؛ کشوری که سابقه ای درازدامن در سنّت 
یّت، هم اکنون به انقطاع و رخوت و رکود دچار شده است. در این  عقلی داشته؛ امّا به اذعان اکثر
وضعیّــت، وجــود دائمــیِ ایــن دغدغه که چگونه می توان این ســنّت را احیاء کرد و بر مبنای آن، به 

»تولید علم« در حوزۀ علوم نظری و انسانی دست زد، طبیعی به نظر می رسد.
، نخستین کاری که علی القاعده باید صورت گیرد، این است که دغدغه مندان  برای این منظور
یم؟«. این کار در طول ســالیانِ اخیر با شــدّت بیشــتری صورت   چه دار

ً
این عرصه ببینند »واقعا

sina.salari.kh@gmail.com :رایانامه *
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گرفته است. انبوهی از مقالات فارسی و کتب تألیفی را می توان یافت که دست کم قصد رسیدن به 
یخی از سنّت عقلی و فلسفی   در این فضا بر سر فهم تار

ً
این هدف دارند. با  این حال، آنچه عمدتا

اسامی آمده، چیزی  است که من آن را »فلسفۀ اسامی نهایه ای« می نامم.

1.بخشنخســت:»فلسفۀاسلامیِنهایهای«چیست؟
، جنبشی از درون حوزه های علمیّۀ ایران آغاز شد _ و تا دانشکده های الهیّات  در طول یک قرن اخیر
ب بوده اند، با 

ّ
نیز سرایت کرد _ مبنی بر اینکه کتب درسِی قدیمی که قرن ها اساس درس و بحث طا

ین شوند. اینکه این کار چه دلایلی داشته و چه نیازی آن را موجّه می کرده،  متون جدید تألیفی جایگز
یان اســت. نقطۀ مهمّ   بحث من نیســت. آنچه در اینجا منظور من اســت، بخش فلســفِی این جر

ّ
محل

هادی سبزواری بر می گردد؛ اثری که مطابق با سنّتّی 
ّ

آغاز در بخش فلسفی، به تألیف شرح منظومۀ ما
ینه در مدارس اســامی، رئوس مطالب را به تلخیص بیان کرده و محصّلِ درس را کمک می کند  دیر
ید الاعتقادِ خواجه نصیرالدین طوسی نیز  تا مطالب را به راحتّی به حافظه بســپارد. نمونۀ آن را در تجر
می توان دید؛ با این تفاوت که بیان ادبی و سبک شعریِ سبزواری جذابیّت بیشتری به اثر او داده 
فِ متن، این  بار خود به شرح آن نیز دست زده است. جذابیّت متن حاجی 

ّ
است. ضمن اینکه مؤل

، شــرح منظومه در جایگاه متن درسی در حوزه های فلســفی تثبیت شــود. این  باعث شــد که به مرور
متن بر حکمت صدرایی مبتنی بود؛ امّا در عین حال، نیم نگاهی هم به حکمت مشّاء و اشراق داشت؛ 

ضمن اینکه در طبیعیّات و نفس شناسی هم غوری کرده بود.
یّت منظومۀ حکمت تا دهۀ پنجاه هجری شمسی ادامه یافت تا اینکه دو متن درسی دیگر  محور
مۀ طباطبایی، نوشته 

ّ
، یعنی عا ین فیلسوف کاسیکِ مسلمان در قرن معاصر نیز به دست مهم تر

 
ّ

مه به تألیف این دو کتاب دست زد، محل
ّ

شدند: بدایة الحکمة و نهایة الحکمة. بازهم اینکه چرا عا
مه در 

ّ
بحث من در اینجا نیســت. مهمّ اینکه بعد از پیروزی انقاب و جایگاه یافتِن شــاگردان عا

مناصب حاکمیّتّی، این دو اثر به ســرعت جای خود را در حوزه های علمیّه پیدا کردند و امروزه، 
مه در مقایســه با 

ّ
متن اصلی و مرجع ما برای ورود به فلســفۀ اســامی محســوب می شــوند. متن عا

بعة متمحّض اســت. جز چند ارجاع  کار حاجی، بیشــتر در فلســفۀ صدرایی و کتاب الأســفار الأر
 خبری از 

ً
یبا یا آن هم بر گزارش صدرا در الأسفار مبتنی است _ تقر مختصر در برخـی مواضع _ که گو

 از دایرۀ مباحثِ این 
ّ

حکمت مشّــاء و اشــراق در آن ها نیســت. طبیعیّات و نفس شناسی نیز به کلی
دو اثر حذف شده اند.

امروزه اکثر دانشــگاه هایی که در آن ها رشــته ای با عنوان »فلســفۀ اســامی« فعّال اســت، برنامۀ 
 آن کسی  

ً
درسی خود را مبتنی بر این  دو کتاب تنظیم کرده اند و دانشجو یا طلبۀ فلسفۀ اسامی، عُرفا

یرا  اســت کــه ایــن دو کتــاب را به خوبی فرا گرفته باشــد. البتّه از این  دو، نهایة الحکمة مهم تر اســت؛ ز
مه در آن، مباحث بدایة الحکمة را با طول و تفصیل بیشتری طرح کرده است. ماحصل این نظام 

ّ
عا

ط بیشتری بر 
ّ
، اگر کسی به خوبی با مقولات نهایة الحکمة آشنا باشد و تسل آموزشی آن است که امروز

یکردی  آن ها داشته باشد، به حقّ می تواند مدّعیِ فهم فلسفۀ اسامی نیز باشد. پیش فرض چنین رو
یان عقلی و فلسفی در جهان اسام نیست. یخی به جر  نگاه تار

ً
در آموزش هرچه باشد، قطعا
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یکــرد، این می توانــد بود که  یــن تبیــین بــرای فهم پیش فــرض مروّجانِ این رو به زعــم مــن، بهتر
یســت ســال که از  یم که در طول حدود هزا ر و دو  و ایســتا بینگار

ّ
یّتّی مســتقل فلســفۀ اســامی را هو

نُضج گرفتِن آن می گذرد، تغییری در آن حاصل نیامده؛ بلکه تنها یکی از فیلســوفانِ طراز اوّل این 
سنّت در دوران معاصر توانسته تلخیص خوبی از آن عرضه کند؛ از این رو، خوانندۀ نهایة الحکمة 
این حقّ را دارد که مدّعیِ فهم و درکی از فلسفۀ اسامی باشد.این داستان وقتّی جالب تر خواهد 
یخی درخصوص آن را نیز  شــد که متعاطیِ فلســفۀ اســامی با چنین پیش فرضی، قصد تحقیق تار
یخی در باب فلسفۀ اسامی در فضای  داشته باشد. این همان چیزی است که امروز از تحقیق تار
یم: پژوهشگران با فهمی که بر اساس نهایة الحکمة از مقولات و مفاهیم این  فلسفی کشور سراغ دار
یخی« و »بررسی تطبیقِّی« آراء و نظرات فیلسوفان مسلمان  حوزه به دست آورده اند، به »پژوهش تار
 باید به لحاظ فلسفی قدر یابد، فهمی است که از 

ً
، آنچه مشخّصا مبادرت می کنند. در این میان نیز

متن نهایة الحکمة به دست آمده است.
یــان در خصــوص مســئلۀ »وجود« و دعــوای »اصالت وجــود و ماهیّت«، هم  البتّــه، ایــن جر
یّۀ وجود، بنیاد هرگونه مابعدالطبیعه ای اســت که  اهمیّت بیشــتری دارد و هم پررنگ تر اســت. نظر
یّــۀ وجود صدرا را  مــه نیــز در ابتدای نهایة الحکمة نظر

ّ
فیلســوف قصــد ســامان دادنِ آن را دارد. عا

صورت بندی می کند؛ امّا قرائت متعاطیان فلسفه در ایران از این متن، چنان سترگ است که گویی 
یخ فلســفه را به دو بخش تقســیم می کند: آنان که اصالت  یّــۀ وجود صدرا، تار مــه از نظر

ّ
یــر عا تقر

وجودی هستند؛ و آنان که اصالت ماهیّتّی اند.
طنز تلخ آنجاست که پژوهشگرِ این حوزه، این تقسیم بندی را به گونه ای حیثیتّّی مطرح می کند: 
اگر فیلســوفی برای »من« قدر و منزلتّی داشــت، باید اصالت وجودی باشــد؛ و اگر بی منزلت بود، 
بم که دعوا بر  اصالت ماهیّتّی است. شاید سخنم عامیانه به نظر برسد؛ امّا واقعیّت را این طور می یا
سر اصالت وجودی یا اصالت ماهیتّّی بودنِ هر فیلسوف، به نوعی دعوا بر سر میزان فهم و شعور 
یب به بدیهیّات اســت و فیلسوفی که  یرا اصالت وجود امری قر آن فیلســوف تبدیل شــده اســت؛ ز

امر بدیهی را رد می کند، باید در فهمش شکّ کرد.1
یم: »فلســفۀ اســامیِ نهایه ای«؛ یعــنی فهمیدنِ  ایــن همــان چیــزی اســت که مــن بــه آن می گو
یــا محــدود بــه فهمی که از متنی فلســفی چــون نهایة الحکمة به دســت می آید.  یخــی و پو یــانی تار جر
یخی ما در ســالیان اخیر  یکرد عمده ای اســت که برای فهم میراث تار فلســفۀ اســامیِ نهایه ای رو
یخ را هیچ  یخــی و تار یّــت، بلکه پدیده ای اســت تار ــاذ شــده اســت؛ امّا فلســفۀ اســامی نه هو

ّ
اتخ

مورّخی از آخر نقل نمی کند.
بی به دســت ما رســیده و جدال هایی  بان عر میــراثی به صــورت مکتــوب از یونان و به  واســطۀ ز

مه و به تبع او، شــهید 
ّ

داود حســینی در اثری دیگر با عنوان مطهّری و مســئلۀ جدید اصالت وجود، قرائت عا  .1

یّــۀ وجــود صــدرا، در ســیاق دیگــری تحلیــل کــرده اســت. در حقیقــت، این بــار نه مســئله ای  مطهّــری را از نظر

یّــۀ وجودیِ خــود را در مقابل  مابعدالطبیعــی، کــه مســئله ای معرفت شــناختّی باعث شــده اســت کــه اینان نظر

یخی  یّه ارتباط چندانی با فهم تار ایده آلیســم رایــج در فضــای فکریِ آن زمان طرح کنند. از این جهت، ایــن نظر

یّۀ وجود صدرا ندارد. از نظر
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ینشــی و برای اثبات  مان از این میراث، به صورت گز
ّ
کامی برانگیخته اســت. عمدۀ اســتفادۀ متکل

دعاوی خود بوده اســت. در مقابل، فیلســوفانی همچون فارابی نیز بوده اند که خودِ فلســفه برای  
آن ها اهمیّت داشــته اســت. از میان این فیلســوفان، ابن سینا توانسته از این میراث، نظامی بسازد 

مــان و فیلســوفانِ بعد از او باشــد. با 
ّ
کــه مرجــع متکل

مان 
ّ
این  حال، مدارس علمی همگی در دســت متکل

یج  بــوده و آنــان بوده انــد که این میراث فکــری را ترو
می کرده  اند و بی شــکّ آنچه تثبیت شــده، فهم آنان از 
ایــن میــراث بوده اســت. باز فیلســوفانی آمده و فهم 
مان را از میراث ابن ســینا به چالش کشــیده اند 

ّ
متکل

صدرا ادامه داشته است. 
ّ

یان تا دوران ما و این جر
بــارۀ ایــن پدیــده، یعــنی فهــم این  یخــی در تحقیــق تار
پستّی ها و بلندی ها، روشن کردنِ این نسبت ها، بیان 

 های نزاع  و مشخّص کردنِ طرف های دعوا.
ّ

محل

ســیاقتاریخی صدرادر 2.بخشدوم:دربارۀکتابِوجودوذات:تفســیریاز
یم تا اهمیّت کار داود حســینی در تألیف وجود و   بلند را بگو

ً
به نظرم لازم بود که این مقدّمۀ نســبتا

یســنده هدف خود را »رســیدن به  یخی نمایان شــود. البتّه، نو ذات؛ تفســیری از صدرا در ســیاق تار
یخ را تا آنجا که به این هدف  فی کرده1 و تار یّۀ صدرا در باب وجود« معرّ خوانشــی منجســم از نظر
یخی« در عنوان، شاید توقّع ما را قدری  مربوط باشد، در کار خود داخل کرده است. قیدِ »سیاق تار
 تقابل بارزی است که 

ً
یاد کند؛ امّا با خواندن متن مشــخّص می شــود که این »ســیاق« مشــخّصا ز

یسنده در فصل  یّۀ »وجود« شکل گرفته است. با این  وجود، نو میان صدرا و میرداماد بر سر نظر
اوّل، این سیاق را بیشتر بسط می دهد.

یخــی ارائه می کند. این  یســنده گــزارشی مجمل و مفید از جدالی تار در فصــل نخســت کتاب، نو
جــدال را به طــور مختصــر چنــین می توان ترســیم کرد: متونی از ابن ســینا بر جای مانده اســت که از 
یادت را نفی می کنند.  ، این ز یادت وجود بر ماهیّت در خارج اند و از سوی دیگر یک سو مُشعر به ز
این مسئله در میان تابعانِ ابن سینا دعوایی بر سر تفسیر متون او برمی انگیزد. این جدال را می توان 
در شــروح الإشــارات  و  التنبیهات، رســائل خیّام، تقابل فخرالدین رازی با شــهاب الدین سهروردی 
، در عبارات خواجه نصیرالدین طوسی پی گرفت. این جدال با تثبیت فهم خواجه از  و دست آخر
یّۀ وجود در متون ابن سینا تاحدودی فروکش می کند؛ اینکه »وجود در خارج مابه ازایی ندارد  نظر

یادت و تمایزی برقرار نیست«. و چنین ز
امّا تثبیت این فهم به مسئله ای مابعدالطبیعی منجر می شود: همگان متّفق اند که خدا وجود 
محض است و اگر وجود مابازایی در خارج نداشته باشد، پس تکلیف گزارۀ »الحقّ ماهیّته إنّیّته« 
چه می شود؟ این نزاع در تقابل جال الدین دوانی و صدرالدین دشتکی به اوج می رسد. جالب 

یخی، ص11. : وجود و ذات: تفسیری از صدرا در سیاق تار نگر  .1
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، این  بار نه در مابعدالطبیعه، بلکه در سمانتیک دنبال می شود. برای پاسخ  آنکه در لایه ای بالاتر
به این مسئلۀ مابعدالطبیعی باید ابتدا مشخّص شود که مطابَق »هل بسیط« چیست؟ به عبارت 
، چه چیزی گزارۀ »الف موجود است« را در خارج صادق می کند؟ برای پاسخ به این پرسش،  دیگر

بارۀ حمل پرداخت و تبعات آن را در تحلیل »مطابَق هل بسیط« به کار برد. یّه ای در باید نظر
 
ً
یبا بی صورت گرفته اند، تقر کادمیک غر  آن هایی که در محافل آ

ً
، خصوصا پژوهش های معاصر

بخش پیش از دوانی و دشتکی را در این بحث، بررسیده اند؛ امّا جدال میان دوانی و دشتکی چیزی 
 به آن نپرداخته اســت. از 

ّ
یخــی بــرای ما تازگی دارد و تاکنون تحقیق مســتقلی اســت کــه به لحــاظ تار

یســنده این بخش را با تفصیل بیشــتری ســامان داده اســت. نکتۀ دیگری که به کار  این جهت، نو
یســنده در این فصل اهمیّت می دهد، طرح این جدال در چهارچوبی مطابق با ادبیّات معاصر  نو
گاهانه به   برخی مشکات در مابعدالطبیعه، آ

ّ
است؛ اینکه فیلسوفان متعاطیِ این بحث، برای حل

یسته و آن را  یچه مسئله را نگر سمانتیک و منطقِ موضوع بحث پرداخته اند و کوشیده اند از این در
، به این جنبه های  یک تحلیلِی معاصر یسنده علی رغم تخصّص خود در متافیز  کنند. البتّه، نو

ّ
حل

بحث اشاره نمی کند؛ امّا مشخّص است که قصد خاصّّی از طرح این جدال در آن چهارچوب دارد. 
یحی به آن پرداخته شده است، راه را برای بیان اهمیّت این جدال  این ابتکار که در متن به طور تلو

یک تحلیلی به مسئلۀ وجود، باز می کند. در نگاه متافیز
یســنده در این تحقیق  به نظر می آید که باید بخش مربوط به میرداماد را در کتاب، نوآوری نو

به حساب آورد. این نوآوری چند جنبه دارد:
فی شده که 	    یاب معرّ یس و دیر ، میرداماد فیلسوفی سخت نو نخست اینکه تاکنون و بر مبنای مشهور

فِی داود حسینی از میرداماد در  حتّّی کار او در محافل فلسفی، به مطایبه و طنز کشیده است؛ امّا معرّ
این کتاب، به گونه ای دیگر است: میرداماد فیلسوفی است ضابطه مند که در به کارگیریِ اصطاحات 
و پرداخت مفاهیم دقّتّی مثال زدنی دارد. اگر در جایی و درخصوص موضوعی، مفهومی پرداخته و 
بحثی صورت داده است، در جای دیگر نیز که به همان بحث نیاز داشته، به دستگاه مفهومی خود 

کاملاً وفادار بوده و در یک کام، »دیسیپلین فلسفی« را مراعات کرده است.

ین اثر میرداماد می دانند، توانســته به خوبی 	    دوم اینکه برخاف مشــهور که القبســات را مهم تر
یّــۀ وجــود میردامــاد، اثر دیگر و کمتر مطرح شــدۀ او، یعــنی الأفق المبین،  نشــان دهــد کــه در نظر

یّت دارد. محور

، بر هم زدن تصوّر مشهور از نسبت صدرا و میرداماد است که خود بر اثری 	    سوم و از همه مهم تر
منحول مبتنی اســت؛ یعنی رســالة في الوجود و الماهیّة. با ردّ انتســاب این رســاله به میرداماد و 
 نزاع تبیین شــده، 

ّ
بارۀ محل یّت دادن به الأفق المبین در چهارچوبی که در فصل گذشــته در محور

روایتّی کاملاً متفاوت با تصوّر مشهور از تقابل صدرا و میرداماد عرضه می شود.

یّۀ وجود صدرا« عنوان شده  در مقدّمۀ کتاب، هدف از این تألیف »ارائۀ قرائتّی منسجم از نظر
یّۀ وجود میرداماد نیز دســت زده اســت؛  ، به ارائۀ قرائتّی از نظر ف برای این منظور

ّ
اســت؛ امّا مؤل

یافــت کرد. در جای جایِ  از  ایــن رو، نمی تــوان قرائــت او را از صدرا بدون در نظرداشــتِ میرداماد در
یّــۀ صدرا اختصاص داده شــده، می بینــیم که گویی صدرا خــود را در مقابل تِزی  فصــلی کــه بــه نظر
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می بیند که پیش از او ســابقه داشــته و در حقیقت، در دیالکتیکی مداوم با میرداماد اســت. شــاید 
یّۀ وجود صدرا، چندان  ف در تبیین نظر

ّ
کســی با خواندن این بخش ها به این نتیجه برســد که مؤل

هم سقف فلک را نشکافته و پیش از او هم محقّقانی بر این قرائت صحّه گذاشته اند؛ امّا به گمان 
بارۀ   میرداماد _ در

ً
من، دســتآورد مهمّ این تحقیق، روایت تقابل صدرا با پیشــینانِ خود _ خصوصا

یخی بیان شده است. یّۀ وجود است که در سیاقی تار نظر

مباحثکتاب 3.بخشســوم:تکملهایبر
 در بخش 

ً
نم آنچه در این کتاب _ و مشخّصا یم. به گما مایلم در اینجا تکمله ای بر مباحث کتاب بیفزا

یب به شــش  قرن  یّۀ وجود بیان شــده، احیاء جدالی  اســت که قر بارۀ نظر مربوط به میرداماد _ در
پیش از میرداماد، در الحروفِ فارابی نمایان شــده اســت. در این گزارش مجال تفصیل دادن به این 

تی اکتفا می کنم. نکته نیست؛ از این رو، به اشار
یــانی جــدال می کنــد که برآننــد »موجود« را همچون ســایر   بــا نحو

ً
فــارابی در الحــروف مشــخّصا

اوصــاف می تــوان بــه شــکل مشــتقّ دیــد؛ یعــنی همان طور که هر موصــوفی برای اتّصــاف به وصف 
 ، مشــتقِّ خود باید از مبدأ اشــتقاقی بهره مند شــود، موضوع »موجود« در »الف موجود اســت« نیز
باید از وجودی بهره مند شــود تا به »موجود« متّصف شــود. فارابی از دو مســیر برای مقابله با این 

نظر اقدام می کند:
، مشتقّ 	    بارۀ اوصاف دیگر یّۀ اشتقاق را در خصوص »موجود« بر هم می زند. اگر در نخست نظر

بارۀ »موجود« باید گفت که موجود اســم اســت و از آن  از مبدأ اشــتقاقی گرفته شــده اســت، در
یّۀ  مصدر »وجود« یا »موجودیّت« ساخته شده است. این کاری است که میرداماد نیز در نظر

 تکرار می کند.
ً
اشتقاق خود عینا

یّۀ وجود ارســطو می پردازد. ارســطو در فصل هفم 	    دوم آنکه فارابی به بازخوانی و بازســازی نظر
از کتاب پنجم مابعدالطبیعة )Δ7(، »موجود« را به چهار معنا تقسیم می کند: موجود بالذات؛ 
موجــود بالعــرض؛ موجــود به معنای »صادق«؛ و موجود به معنــای »بالقوّه و بالفعل«. فارابی 
ایــن چهــار  معنــا را بــه دو معنــای عمده فــرو می کاهد: موجود بــه معنای »صــادق«؛ و موجود 
ید. فارابی با این تقسیم بندی خطای  بالذات یا آنچه او آن را »منحازٌ بماهیّةٍ في الخارج« می گو
بارۀ »موجود« بــه کار می بندند، در خلــط این دو معنا  یّــۀ اشــتقاق را سَرسَــری در آنــان کــه نظر
یرا در یکی )موجود به معنای صادق( وجود بر شیء عارض می شود و در دیگری،  می داند؛ ز

موجود تمایزی با شیء ندارد.

بــط دادن ایــن دو معنــا بــه ســؤالات فلســفی یــا مطالــب علمی اســت که در 	    گام دیگــر فــارابی، ر
 
ً
باب ســوم الحروف صورت داده اســت. به نظر من، میرداماد در این تقســیم بندی _ و خصوصا

ربط دادنِ مسئلۀ وجود به مطالب علمی _ کاملاً وام دار فارابی است.

یق ابن ســینا به جهان اســام راه می یابد. ابن ســینا  یّۀ وجودِ ارســطو از طر خوانش فارابی از نظر
نیز با تمایز نهادن میان وجود اثباتی و وجود خاصّّی در فصل پنجم از مقالۀ اوّل الهیّات الشــفاء، در 
یّۀ وجود ابن سینا   ابن رشد به منظور نقّادیِ نظر

ً
همین مسیر گام برمی دارد. جالب آنکه این تمایز را بعدا
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یناس نیز این تمایز را در رسالۀ مهمّ در  کو در تلخیص ما بعد الطبیعة نیز به کار گرفته است. توماس آ
یّۀ وجود ارسطو را توضیح دهد. این تمایز در قرون وسطی  باب وجود و ماهیّت به کار می گیرد تا نظر
، هیچ یک به فارابی  و دوران مدرن تحت تأثیر توماس تثبیت می شود. جالب آنکه در طرح این تمایز
ارجاع نمی دهند؛ امّا عبارت پردازی های آنان جای شکّ و شبهه در سرمنشاء این تمایز باقی نمی گذارد.
، با مقالۀ  ، اســتیفن مِن )Stephen Menn( ارسطوشــناس برجســتۀ معاصــر در ســالیان اخیــر
یــان پرتو افکند. به گمان من، در  دوران ســاز خــود در بــاب معــانی »موجود« در الحروف، بر این جر
یّۀ وجود در جهان اســام به  دســت داد. قرائت او  پرتــو قرائــت فــارابی می تــوان قرائتّی دیگر از نظر
یرکی مثل میــر از آن بهره  آن چنــان اهمیّــت دارد کــه تــا زمــان میردامــاد نیز تداوم یافته و فیلســوف ز

جسته است.1
یّۀ وجود  نکتۀ دیگری که به نظرم باید در تحقیقات در این حوزه به آن توجّه شود، کاربست نظر
یّۀ وجود خود را به گونه ای ســامان داده اند تا بر   نظر

ً
در الهیّات اســت. فیلســوفان مســلمان عمدتا

 کنند. نحوۀ جعل امور در عالَم، نسبت مبدأ عالَم با آن، چگونگی 
ّ

پایۀ آن، مشکاتی در الهیّات حل
اســتعای مبدأ اوّل بر ماســوای خود، نســبت ذات و صفات و مســائلی از این قبیل، مشــکاتی 

یّۀ وجود فیلسوف را در نسبت با آن ها فهمید. هستند که باید نظر
یرا به گمان نگارنده، مسیر درستّی  است در  ف این کتاب را ارج نهاد؛ ز

ّ
یکرد مؤل ، باید رو دست  آخر

یم؟«.  چه دار
ً
راستای هدفی که امروزه و در جامعۀ فلسفی ما همگی به دنبال آنند: اینکه ببینیم »واقعا

***

فهرستمنابعومآخذ
کتابها:

مطهّــری و مســئلۀ جدیــد اصالــت وجود، داود حســینی، چ1، تهران: انتشــارات نــدای فطرت، 	   
1398ش.

یخی، داود حسینی، چ1، قم، نشر حکمت اسامی 	    وجود و ذات: تفسیری از صدرا در سیاق تار
)وابسته به مؤسّسۀ مجمع عالی حکمت اسامی(، 1398ش.

مقالات:
بی«، ســینا ســالاری خرّم، فلســفۀ تحلیــلی، شمــارۀ 32، پاییــز و 	    »از τὸ ὂν یونــانی بــه موجــود عــر

زمستان 1396ش، صص75_121.
»فارابی، الحروف و فراهست شــناسی«، احمد عســگری؛ ســینا ســالاری خرّم، حکمت و فلسفه، 	   

سال 13، شمارۀ اوّل، بهار 1396ش، صص64_43.
 	 “Al-Fārābī’s Kitāb Al-Ḥurūf and His Analysis of the Senses of Being”, Menn, 

Stephen, Arabic Sciences and Philosophy, Vol. 18, 2008, PP: 59-97.

بی«؛ »فارابی، الحروف و فراهست شناسی«؛ : »از τὸ ὂν یونانی به موجودِ عر ، نگر برای اطّاع بیشتر  .1

”Al-Fārābī’s Kitāb Al-Ḥurūf and His Analysis of the Senses of Being”.
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سرآغاز نسخه ای نفیس از الأفق المبیِن میرداماد
) کتابخانۀ رضا )رامپور نسخۀ شمارۀ 3635، 





ی ی قمر ، رقم خواجه اختیار منشی گنابادی، 948 هجر ر قطعۀ رنگه نویسیِ تعلیق محرَّ
موزه اسمیتسونیان )واشنگتن(
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عنمکاندفنالمعلّمالثالث، تقریــر
الداماد السیّدمحمّدباقر

ید السلامي *  ز
کانبیرا( ( )ANU( یج الدکتوراه في الدراسات الإسلامیّة، الجامعة الوطنیّة الأسترالیّة  خر

طالب البحث الخارج في الحوزة  العلمیّة )قم(

الملخّص
هنــاك أمــور کثیرة تجهل حول الحیاة الشــخصیّة للســیّد الداماد، ومن ذلــك عدم معرفة مکان دفنه 
یارة  بنحــو دقیــق. فقــد اکتــفی بعــض المؤرّخــین بأنّــه دفن في مدینــة النجــف الأشــرف؛ إذ کان في ز
للعتبات المقدّسة في العراق، فمرض وتوفيّ ودفن في هذه المدینة المبارکة؛ وذکرت بعض النصوص أنّه 
تــوفيّ في منطقــة »ذي الکفــل« ودفن في جــوار مرقد أمیر المؤمنین؟ع؟؛ ولکن هذا المکان غیر محدّد 
یّة«  بالضبــط. وهنــاك من قــال: إنّه دفن بین النجف وکرباء، في مکان یعرف الآن بـ»ناحیة الحیدر
أو »خــان النصــف«، وهــو قول مشــهور بین عامّة الناس وخاصّة بــین المتواجدین في تلك المنطقة؛ 
وهناك من یذکر أنّه دفن في سرداب قبر جدّه الشیخ عي الکرکي؛ ولکن مکان هذا السرداب غیر 
؛ ولکن ما انتهت إلیه تحقیقات قســم البحوث والدراســات في مؤسّســة المزارات الشیعیّة 

ً
محدّد أیضا

التابعة للوقف الشــیعي، فرع النجف الإشــرف، أنّ الســیّد الداماد دفن في النجف الأشــرف مع جدّه 
ة البراق في شارع الخورنق؛ 

ّ
المحقّق الکرکي، ومکانه یعرف الیوم بـ»مرقد بنات الحسن؟ع؟«، في محل

وفي الواقع، کان هو بیت المحقّق الکرکي، ودفن فیه مع ولده الحسن وسبطه من ابنته السیّد الداماد؛ 
، وهناك مساع حثیثة لإعادتها  ولکن للأســف الشــدید، اختفت الصخرة الموضوعة علی تلك القبور

یفة. وتعیین تلك القبور الشر

یّة؛ مرقد بنات الحسن؟ع؟. الکلمات المفتاحیّة: السیّد الداماد؛ المحقّق الکرکي؛ الحیدر

***

 enquiries@sheikh-alsalami.org.au :ید الإلکتروني * البر
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المقدّمة
في بدایة دراسي للدکتوراه في الجامعة الوطنیّة الأسترالیّة )ANU(، وعند کتابة أطروحي في موضوع 
بــات، عندما کنت أجمع  »حــدوث العــالَم عند الســیّد محمّد باقــر المیردامــاد«، واجهت بعض الصعو
یفة. فمع شــهرة الســیّد الدامــاد ومکانته العلمیّــة في العصر الصفوي في  المعلومــات عــن حیاته الشــر

 القلیل. 
ّ

 أنّي لَم أعثر علی من کتب حول حیاته الشخصیّة إلا
ّ

العلوم المختلفة عقلیّةً ونقلیّةً، إلا
یف، الســیّد المیر شمس الدیــن محمّد  فمثــلاً، لا توجــد لدینــا معلومــات دقیقــة عــن والــده الشــر
 أنّه من العلماء وکان له نفوذ سیاسي واجتماعي، کما أنّه کان صهر المحقّق الکرکي؛ 

ّ
الأسترآبادي، إلا

« باللغة الفارسیّة؛ ولکن لا یعرف عنه سوی هذه  ومن هنا، جاء لقب »الداماد« الذي یعي »الصهر
المعلومة البسیطة.

زد عــلی ذلــك، أنّــه لا یعرف مکان ولادة الســیّد الداماد بالتدقیق. فیقول الســیّد عي الموســوي 
المدرّس البهبهاني في کتابه حکیم أسترآباد: میرداماد:

یخ ولادة السیّد الداماد«1. »إنّه لا توجد معلومات دقیقة عن تار
کثر علماء الســیرة أنّه ولد ســنة �969.ق2؛ وذکر صاحب کتاب طبقات أعام الشــیعة3  ذکر أ
أنّه ولد ســنة �970.ق، کما ذکر حمید دباشي أنّ المیرداماد ولد ســنة �950.ق4؛ ولکن لا یوجد ســند 

لذلك ولَم أعثر علی من یقول به.
سؤال آخر لا نعرف جوابه، هو: هل ولد الداماد في أسترآباد کوالده أم في مکان آخر أم في مشهد 
المقدّسة الي بدأ فیها دراسته الدینیّة؟ لَم یُذکر شيء عن مکان ولادته؛ ولکن ذُکر أنّ أباه المیر شمس 

الدین ولد في مدینة أسترآباد الي تدعی حالیا »گرگان«. 
یف؛ وهذا حال والده وجدّه الکرکي کذلك. لقد ســعیت  وکذلك لا یعرف عن مکان دفنه الشــر

بة، کما یي: _ قدر الإمکان _ لتتبّع ما قیل عن مکان دفنه، فرأیت أقوالاً مختلفة ومتضار

1.القولالأوّل:النجفالأشــرفدونتفصیل
لقــد اکتــفی بعــض العلمــاء بالقــول إنّه دفــن في مدینة النجف الأشــرف _ علی ســاکنها آلاف التحیّة 
یــارة العتبات  والثنــاء _ وذلــك عندمــا کان مــع قافلــة الحاکم الصفــوي آنذاك الشــاه صفي5، بقصد ز
ّ دفن في  ثمَ ؛ ومن  المقدّسة في العراق، حیث مرض المیرداماد قبل وصوله إلی النجف الأشرف فتوفيّ

حکیم استرآباد: میرداماد، ص43.  .1

: نخبة المقال في علم الرجال، ص98. انظر  .2

: طبقات أعام الشیعة، ج8، ص67. انظر  .3

4. See: "Mir Damad and the founding of the School of Isfahan", p. 597.

یّة.  ولد الشاه صفي سنة 1610 للمیاد. کان اسم صفي عند ولادته »سام میرزا«، وهو سادس ملوك الدولة الصفو  .5

. قتل محمّد باقر صفي میرزا بأمر أبیه الشــاه  کبر للشــاه عبّاس الکبیر اســم أبوه محمّد باقر صفي میرزا، وهو الولد الأ

 من أولاده الخمسة. عندما وصل الشاه صفي إلی السلطة، أمر بقتل 
ً
عبّاس الکبیر کما قتل أو أعمی الشاه ثاثا

 من علی سلطانه منهم. حکم 
ً
 من کان له صلة بالشاه عبّاس، خوفا

ّ
 الأمراء وأعمامه وأولادهم وکل

ّ
أو إعماء کل

صفي بین سنة 1629م إلی وفاته سنة 1642م.
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النجف الأشــرف. والماحظ في هذا الرأي أنّه اکتفی بالقول إنّه دفن في النجف الأشــرف، فلم یعیّن 
مکانه بالضبط.1

یحانة الأدب في تراجم المعروفین بالکنیة أو اللقب،  یزي في کتابه ر وذکر محمّد عي المدرّس التبر
 بین کرباء والنجف، فنقل جثمانه إلی النجف الأشرف، وذکر أنّ سنة وفاته کانت 

ّ
أنّ المیرداماد توفي

یخ الأخیر مبي علی کتاب نخبة المقال والبیت: 1040، أو 1041، أو 1042 �.ق.2 وهذا التار

الكرکــــــي ســــــبط  الدامــــــاد  مقبضه الراضي )1042( عجیب المسلك«3»والســــــیّد 

 
ّ

یــاض العلمــاء وحیاض الفضــاء: توفي وقــال المیــرزا عبــد الله الأفنــدي الأصفهــاني في کتابــه ر
کثر من ثمانین سنة، ومات في الخان الذي بین کرباء والنجف  المیرداماد سنة �1041.ق، وکان عمره أ

في »بئر مجنون«، ودفن بالنجف، حیث وصّّی بذلك.4
 محمّد أمین 

ّ
وأمّا بالنســبة إلی عمر الســیّد الداماد، فیقول الشــیخ آغا بزرگ الطهراني: کتب الما

الأسترآبادي المعاصر للمجلسي سنة �1098.ق، علی ظهر کتاب الدروس الذي کتبه لنفسه، صورة 
إجازة عبد العالي الکرکي والحسین بن عبد الصمد للمیر الداماد، وذکر أنّ المیرداماد کان ابن ثاث 
عشر سنة، حین إجازة خاله له، وقد دخل في الرابعة عشر وقت إجازة الحسین بن عبد الصمد الي 
یاض  یخهــا �983.ق. فیظهــر منــه أنّ ولادة الداماد ســنة �970.ق، فا یصحّ ما قاله صاحب الر تار

کثر من ثمانین سنة.5 من أنّ عمره عند موته کان أ
یقول محقّق تعلیقة السیّد الداماد علی کتاب اختیار معرفة الرجال: 

»وکان قد ســبقه الشــاه صفي إلی النجف، فحمل جثمانه إلی مثواه الأخیر النجف 
 احترام، فدفن فیها، وکان یوم وفاته 

ّ
الأشرف، واستقبله الشاه وحاشیته وأهل البلد بکل

6.»
ً
یوما مشهودا

وذکر الســیّد المدني في کتابه سُــافة العصر في محاســن أهل العصر، أنّ الداماد توفيّ ســنة 1041
�.ق7؛ وهــذا هــو مــا نقله الســیّد الأمین في کتابه أعیان الشــیعة.8 وأما الشــیخ آغا بــزرگ الطهراني، 
: إنّ ســنة وفاته  یقــول في موضــع آخر فیقــول في موضــع: إنّ وفــاة الســیّد الدامــاد ســنة �1040. ق9، و

 بحثنا هنا. 
ّ

�1041.ق.10 هذا مع أنّ تحدید سنة وفاة السیّد الداماد مسألة مهمّة؛ ولکنّه لیس محل

: روضات الجنّات في أحوال العلماء والسادات، ج2، ص66. انظر  .1

یحانة الأدب في تراجم المعروفین بالکنیة أو اللقب، ج6، صص61_62. : ر انظر  .2

نخبة المقال، ص89.  .3

یاض العلماء وحیاض الفضاء، ج5، ص42؛ تعلیقة أمل الآمل، ص251. : ر انظر  .4

طبقات أعام الشیعة، ج8، ص67.  .5

اختیار معرفة الرجال، ج1، ص32.  .6

: سُافة العصر في محاسن أهل العصر، ج2، ص775. انظر  .7

: أعیان الشیعة، ج44، ص189. انظر  .8

یعة إلی تصانیف الشیعة، ج1، ص159، ص202؛ ص407. : الذر انظر  .9

: المصدر نفسه، ص31. انظر  .10
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، حیث یقول: إنّ المیرداماد دفن قرب  کادیمي، الســیّد حســین نصر یب للعالَم الأ وهناك قول غر
حرم الإمام عي؟ع؟، وله مقام مبجّل لحدّ هذا الیوم.1

2.القولالثاني:النجفالأشــرف،حرمالإمامعلي؟ع؟
یفهم من بعض النصوص أنّ المیرداماد بعد أن عرضته المنیّة في منطقة ذي الکفل، شــیّع إلی حرم 
یف2، وهناك من قال بأنّ المحقّق الداماد دفن في جوار  أمیر المؤمنین ؟ع؟، فدفن في جوار المرقد الشر

یّة، ولَم یحدّد أيّ مکان خاصّ لذلك.3 الحضرة العلو

3.القــولالثالث:بینالنجفوکربلاء
 ســنة �1040.ق، 

ّ
بین، أنّ المیرداماد توفي ذکر المیر محمّد صالح الخاتون آبادي في کتابه حدائق المقرّ

یّة« أو »خان النصف«5، وهي  ودفن بین النجف وکرباء.4 وهذا المکان یعرف الآن بـ»ناحیة الحیدر
، وأهالي تلك 

ً
یبــا المنطقــة الــي تقــع في منتصف المســافة بین کرباء المقدّســة والنجف الأشــرف تقر

یلة أنّ السیّد الداماد مدفون في هذا المکان. المنطقة یعتقدون لسنین طو

4.القولالرابع:النجفالأشــرف،سردابالمحقّقالکرکي
ینقل الشــیخ آغا بزرگ الطهراني في کتابه طبقات أعام الشــیعة، نقلاً عن کتاب خاصة الســیر6 
یّــین، أنّ المیرداماد تمــرض بین النجف   لزمان الصفو

ً
للمیــرزا معصــوم الأصفهــاني الــذي کان معاصــرا

بــاء، وتــوفيّ هنــاك في یــوم الخمیــس الثالــث من شــعبان ســنة �1040.ق، ثّم تّم تجهیــزه وتکفینه،  وکر
فأخذوه إلی النجف الأشــرف، حیث اســتقبله وشــیّعه العلماء والســادة ودفنوه بســرداب قبر جدّه 

الشیخ عي الکرکي.7
وللأسف الشدید، مکان دفن المحقّق الکرکي أو سردابه غیر محدّد بالتدقیق، فهل هو في مقبرة 

وادي السام أم في مکان آخر في النجف الأشرف؟

الخاتمة
 علی أن قبر 

ّ
قبل عدّة سنوات، نقل لنا سماحة الأستاذ الشیخ أیمن عبد الخالق أنّ هناك شواهد تدل

السیّد الداماد في »خان النصف«، کما أنّ أحد العلماء، وهو سماحة آیة الله السیّد محمود بحر العلوم 

1. See: The Cambridge History of Iran, vol. 6: Spiritual Movements, Philosophy and Theology in 

the Safavid Period, p. 670.

یخ زمان نوّاب رضوان مکان )شاه صفی(، ص237. یخ شاه صفی، ص56؛ مبادی تار : تار انظر  .2

یخ شاه صفی، ص56. : تار انظر  .3

بین )حدیقۀ پنجم و باب ششم و هفم از حدیقۀ چهارم(، ص245. : حدائق المقرّ انظر  .4

، فلهــذا سّمیت  بمــا أنّ هــذه المنطقــة کانــت تقع وســط هاتــین المدینتین المقدّســتین، فکانــت محل اســتراحة الزوّار  .5

بـ»خان النصف«. 

: طبقات أعام الشیعة، ج8،  إنّ الشیخ آغا بزرگ الطهراني ذکر أنّ عنوان هذا الکتاب هو أحسن السیر )انظر  .6

ص68(؛ ولکن الصحیح ما أثبتناه.

یخ روزگار شاه صفِی صفوی(، ص112. : طبقات أعام الشیعة، ج8، ص68؛ خاصة السیر )تار انظر  .7
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المیردامادي، حاول أن یشیّد القبر الواقع في ذلك المکان. 
تي إلی العراق، تشــرّفت بلقاء سماحة الســیّد بحر العلوم المیردامادي، فقال  یار وخال إحدی ز
لي: إنّه یســعی في الطلب من الجهات المســؤولة في العراق أن یهتمّوا بإحیاء قبر الســیّد الداماد في 
، فرافقي نجله سماحة الســیّد أحمد  خان النصف1، وطلبت من سماحته أن یرشــدني إلی عنوان القبر
یّة، عند منطقة تسمی حي  بحر العلوم المیردامادي إلی خان النصف، ولّما وصلنا إلی المنطقة الحیدر
 علی القبر الحاجّ أبو عي )محســن محمّد(، فاســتقبلنا بحرارة 

ّ
الغدیــر )القصبــة(، التقینــا بالأخّ المتولي

ونقل لنا بعض المعلومات.
 عن جدّ منذ مأة وخمسین سنة، 

ً
 القبر أبا

ّ
فکان مّما قاله الحاجّ أبو عي لي مباشرة أنّه ورث تولي

یارة الناس، وخاصّة الإیرانیّین، بُنیت البیوت  حیث لَم تکن أیّة بیوت في المنطقة؛ ولکن بسبب کثرة ز
في هذه المنطقة، وقال مسترسلاً في کامه:

، وکانوا یســمّونه بـ»الســیّد محمّد الإیــراني«، وقد  »کان النــاس یقصــدون هــذا القبــر
ظهرت کرامات کثیرة للمدفون في هذا المکان«.

واستدرك قائلاً: 
»إنّــه في الآونــة الأخیــرة _ أي بعد ســقوط النظام الصدّامي _ جاء بعض المنتســبین 
للوقف الشــیعي في العراق، وقالوا: إنّ المدفون في هذا المکان لیس هو الســیّد محمّد باقر 
الداماد، بل هو السیّد محمّد )أبو مضر محمّد نور الدین الموسوي(، الذي کان من أعام 
کید أنّ القبر یرجع إلی الســیّد محمّد أبي  القرن الخامس الهجري، فقاموا بحفر المکان وتأ
 علی ذلك. لقد حدث هذا في حوالي سنة 2017م. 

ّ
، ووضعوا علی القبر صخرة تدل مضر

لقد وثقوا هذا القول برسائل رسمیّة من قبل دیوان الوقف الشیعي، برئاسة سماحة الشیخ 
عبّــاس الدجیــي، المســؤول عن البحوث والدراســات في الدیوان في النجف الأشــرف، 

ومحقّق المزارات الشیعیّة في العراق«. 
بعد تواصي مع سماحة الشیخ الدجیي، قال لي:

»إنّ السیّد الداماد دفن في النجف الأشرف مع جدّه المحقّق الکرکي، ومکانه یعرف 
ة »البراق« في شارع الخورنق«.

ّ
الیوم بمرقد بنات الحسن؟ع؟، في محل

وفي الواقــع، کان هــو بیــت المحقّــق الکرکي، ودفن فیه مع ولده الحســن وســبطه من ابنة الســیّد 
، وهناك مســاع حثیثة  الداماد؛ ولکن للأســف الشــدید، اختفت الصخرة الموضوعة علی تلك القبور

یفة. لإعادة الصخور وتعیین تلك القبور الشر

***

یارة ما سّموه بمرقد السیّد الداماد، کما موجود في   وفد من مؤسّسة الحکمة في النجف الأشرف قاموا بز
ً
هناك أیضا  .1

الموقع التالي:

http://www.alhikmeh.org/newsss/archives/15518
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]الصورة رقم 1[

]الصورة رقم 2[

 الافتة المشیرة إلی القبر الذي کانوا یتصوّرون علی أنّه مکان دفن السیّد الداماد 
في خان النصف

الافتة الجدیدة في خان النصف

الضمائم
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]الصورة رقم 3[

]الصورة رقم 4[

الصخرة الجدیدة الي وضعت علی القبر في خان النصف

مرقد بنات الحسن؟ع؟ )النجف الأشرف(
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]الصورة رقم 5[

بعض الوثائق حول القبر الموجود في خان النصف
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]الصورة رقم 6[

بعض الوثائق حول القبر الموجود في خان النصف
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]الصورة رقم 7[

بعض الوثائق حول القبر الموجود في خان النصف
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]الصورة رقم 8[

بعض الوثائق حول القبر الموجود في خان النصف
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بن محمّد الحســیي  الأســترآبادي )المیرداماد(، تحقیق: الســیّد مهدي الرجائي، ط1، قم: مؤسّسة 

آل البیت؟عهم؟ لإحیاء التراث، 1404ق.
أعیــان الشــیعة، الســیّد محســن الأمــین، تحقیــق: الســیّد حســن الأمــین، ط1، بیــروت: مطبعــة 	 
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یعــة إلی تصانیــف الشــیعة، محمّــد محســن بــن علی المنــزوي )آغا بــزرگ الطهــراني(، تحقیق 	  الذر

[ أحمد المنزوي، ط3، بیروت: دار الأضواء، 1403ق. وتعلیق: علینقي المنزوي ]و
روضات الجنّات في أحوال العلماء والســادات، المیرزا محمّد باقر الموســوي الخوانساري، تحقیق: 	 

أسد الله الإسماعیلیان، ط1، قم: مکتبة إسماعیلیان، 1392ق.
یاض العلماء وحیاض الفضاء، المیرزا عبد الله الأفندي الأصفهاني، تحقیق: السید أحمد الحسیي 	  ر

الأشکوري، اهتمام: السید محمود المرعشي، ط1، قم: مکتبة السید المرعشي النجفي، 1401ق.
یزي، ط1، 	  یحانة الأدب في تراجم المعروفین بالکنیة أو اللقب، محمّد عي المدرّس الخیاباني التبر ر

طهران: مطبعة خیّام، 1369ش.
سُافة العصر في محاسن أهل العصر، السیّد عي بن أحمد بن معصوم المدني الحسیي، تحقیق: 	 

یع، 1430ق. محمّد خلف البادي، ط1، دمشق: دار کنان للنشر والتوز
طبقــات أعــام الشــیعة، محمّد محســن بن عــلی المنزوي )آغا بــزرگ الطهــراني(، تحقیق وتعلیق: 	 

بي، 1430ق. [ أحمد المنزوي، ط1، بیروت: دار إحیاء التراث العر علینقي المنزوي ]و
نخبــة المقــال في علــم الرجال، الســیّد حســین بن رضــا البروجردي، ط1، طهــران: مکتبة مجلس 	 

الشوری الإسامي، 1313ق.

الفارسیّة:
یخ 	  یخ تحوّلات ایران در ســال های 1038 _ 1052ق( ]به انضمامِ[ مبادی تار یخ شــاه صفی )تار تار

زمــان نــوّاب رضوان مــکان )شــاه صفی(، ابوالمفاخر بــن فضــل الله حسینی ســوانح نگار تفرشی؛ 
محمّد حســین تفــرشی، تصحیح: محســن بهرام نــژاد، چ1، تهران: مرکز پژوهشــیِ میــراث مکتوب، 

1388ش.
بــین )حدیقــۀ پنجــم و بــاب ششــم و هفــم از حدیقــۀ چهــارم(، میرمحمّدصالــح 	  حدائــق المقرّ

حســینی خاتون آبادی، تصحیــح: میرهاشــم محــدّث، چ1، تهــران: انتشــارات ســازمان تبلیغات 
اسامی، شرکت چاپ و نشر بین الملل، 1389ش.

حکیم اســترآباد: میرداماد، ســیّد علی موســوی مدرّس بهبهانی،چ2، تهران: انتشــارات دانشگاه 	 
تهران، 1377ش.
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یخ روزگار شاه صفِی صفوی(، محمّد معصوم بن خواجگی اصفهانی، تصحیح: 	  خاصة السیر )تار
، چ1، تهران: نشر علمی، 1368ش. ایرج افشار

یّة: الإنجلیز
 	 “Mir Damad and the founding of the School of Isfahan”, Hamid Dabashi, 

History of Islamic Philosophy, vol. 2, Ed: Seyyed Hossein Nasr & Oliver 

Leaman, London: Routledge, 2001.

 	 The Cambridge History of Iran: Spiritual Movements, Philosophy and Theology 

in the Safavid Period, Seyyed Hossein Nasr, Ed: Peter Jackson & Laurence 

Lockhart, London: Cambridge University Press, 1986. 

***

ونوشتی از دعای میرداماد علیه سپاه عثمانی سرآغاز ر
کتابخانۀ آستان قدس رضوی )مشهد( نسخۀ شمارۀ 3188، 
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ومی سرآغاز نسخه ای از شرح أشکال التأسیس، اثر قاضی زادۀ ر
به خطّ شیخ حسین بن عبدالصمد )پدر شیخ بهایی و استاد میرداماد(

کتابخانۀ مجلس شورای اسلّامی )تهران( نسخۀ شمارۀ 211.2، 
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فی شخصیّت های علمی معرّ

سیّدجمالالدینمیردامادی:
میراثعلمیِخاندانمعلّمثالث احیاگــر

یان*  طیّبه حاج باقر
 دانش آموختۀ کارشناسِی ارشد علم اطّلاعات و دانش شناسی، دانشگاه پیام نور )واحد مشهد(

وجردی )قم( وهشگر اسناد و متون کهن، کتابخانۀ آیة الله بر فهرست نگار و پژ

چکیده
ســیّدجمال الدین میردامــادی )1284_1375هجری شمســی(، نــوادۀ دختریِ میرداماد بود که در شــهر 
ید و  اصفهان چشــم به جهان گشــود. وی پس از طی تحصیات حوزوی، شــغل دفترداری را برگز
مدّتی در اصفهان و پس از آن در تهران، به این حرفه مشغول بود. سیّدجمال الدین به جمع آوری  آثار 
یژه ای داشت؛ چنان که تصحیح،  و تألیفات میرداماد و میراث علمیِ خاندان میردامادی اهتمام و
فی و نشــر آن هــا را از وظایــف خــود و دیگــر بازماندگان ایــن دودمان می دانســت. وی در این  معــرّ
راستا، عاوه بر گردآوری نسخه های بخشی از آثارِ اجداد خود، شش اثر از این مجموعه را منتشر 
یب  اسامی از دیگر فعالیّت های ارزشمند وی بوده که نقش  کرده است. همکاری با مجمع دارالتقر
بسزایی در توسعۀ این مجمع جهانی ایفا کرده است. هدف نوشتار پیش رو، ارائۀ شرح حالی مختصر 

از سیّد جمال الدین میردامادی و اشاره ای کوتاه به فعالیّت ها و خدمات علمی اوست.

یب؛ آثار خاندان میردامادی. واژگان کلیدی: سیّدجمال الدین میردامادی؛ دار التقر

***

1.بخشنخست:شرححال
حاج سیّدجمال الدین بن سیّدحیدرعلی خوزانی میردامادی اصفهانی، از نوادگان دختریِ سیّدمحمّدباقر 
میردامــاد اســترآبادی، در هجدهم جمادی الاوّل ۱۳۲۳هجری قمری )1284هجری شمســی( در اصفهان 
د شد. او که افتخار انتساب به میرداماد و محقّق ثانی را دارد، نسب خود را این گونه بیان می کند:

ّ
متول

hajbaqeriyan@yahoo.com :رایانامه *
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»سیّدجمال الدین میردامادی بن سیّدحیدرعي بن سیّدمحمّدحسین بن میرزا محمّدرحیم 
ثانی بن میرزا محمّدرفیع بن میرزا محمّدرحیم کبیر بن ســیّدمرتضی بن أمیر محمّد اشــرف بن 
ین العابدین العامي بن  سیّدمحمّد مدعوّ بعبدالحسیب بن سیّدأحمد العلوي  العامي بن سیّدز
عبدالله بن میرمحمّد بن میرصالح بن میرمحمّدجعفر بن میرأحمد بن میرحمزة بن میرأبوالقاسم 
بن میرحســین بن أحمد أبي  عبدالله المشــهدي بن میرمحمّد بن میرعي بن أمیرحســین بن 
محمّد الطبان بن میرحسین بن میرعي أبي  أحمد بن میرمحمّد عکیزي بن أبي جعفر الحسیي 
بن محمّد الأطروش بن أبوالحسن عي بن حسین الطوّاف بن أبي  الحسن عي الخارص بن 
أبي الحسین محمّد الدیباج بن الإمام الُهمام جعفر الصادق بن الإمام محمّد الباقر بن الإمام 
سیّد الساجدین بن الإمام حسین بن امیر المؤمنین عي و سیّدة نساءالعالمین، فاطمة الزهراء 

بنت محمّد بن عبدالله _ صلوات الله و سامه علیهم أجمعین _ «1.
میردامــادی پــس از طــی مقدّمات دروس حوزوی در مدرســۀ صدر بــازار اصفهان، به تحصیل 
یم پرداخــت و از محضر علماء و فضاء اصفهان کســب فیض کرد. وی فهرســت اســاتید  علــوم قــد

خود را چنین بر شمرده است:
»حجج الإســام: سیّدمصطفی ابطحی سدهی؛ شیخ عبّاس علی ادیب حبیب آبادی؛ 
حسن دولت آبادی؛ شیخ حبیب الله دولت آبادی؛ 

ّ
محمّدعلی عالَم حبیب آبادی؛ حاج ما

ّ
ما

شــیخ علی مدرّس یــزدی؛ حــاج میرزا محمّــد طبیب زادۀ احمدآبــادی؛ حــاج سیّدیوســف 
مه میرزا جال]الدین[ همایی؛ آیة الله سیّدمرتضی خراسانی؛ آیة الله العظمی 

ّ
خراسانی؛ عا

مه شیخ محمّدرضا نجفی مسجدشاهی؛ آیة الله العظمی 
ّ

سیّدمحمّدرضا خراسانی؛ آیة الله عا
سیّدمحمّدمهدی دُرچه ای؛ آیة الله العظمی سیّدمحمّد نجف آبادی؛ آیة الله آقامیر سیّدمحمّد 
محمّدحسین فشارکی؛ آیة الله 

ّ
بهبهانی؛ آیة الله شیخ محمّدرضا تنکابنی؛ آیة الله العظمی ما

العظمی آقاضیاءالدین عراقی؛ آیة الله العظمی آقاسیّدابوالحسن اصفهانی و آیة الله العظمی 
یم حائری یزدی«2. شیخ عبدالکر

سیّدجمال الدین میردامادی، با سبط حجج الإسام آیة الله آقامیرزا محمّدهاشم چهارسوقی، آیة الله 
مه   ســیّدمحمّدباقر دُرچــه ای، از مراجع و عالمــان بزرگ    قرن 

ّ
شــیخ محمّدباقر نجفی مسجدشــاهی و عا

ســیزدهم هجری قمری، ازدواج کرد و صاحب پنج فرزند به نام های سیّدمحمّدحســین، سیّدمحســن، 
ســیّدمحمّدمهدی، ســیّدمصطفی و فاطمه مهناز شــد. میردامادی در سال 1312 هجری شمسی در کنار 
تحصیل و تحقیق، حسب توصیۀ مرحوم آیة الله فشارکی، متصدّی دفتر ازدواج و طاق در اصفهان 
 تصدّی دفتر ازدواج و طاق و همچنین 

ً
یمت کرد و مجددا شد. در سال 1314 هجری شمسی به تهران عز

یب  دفتر ثبت اســناد رسمی را عهده دار شــد. در ســال 1338هجری شمســی در تأســیس »مجمع التقر
مه میرزا محمّدتقّی قمی شتافت و در این زمینه جهد و 

ّ
، به یاری عا بین المذاهب  الإسامیّة« در مصر

، با اندکی اصاح. لطائف غیبیّة، صص سه _ چهار  .1

 . : همان، صص پنجاه _ پنجاه و چهار نگر  .2

فِی برخی اســاتید  یر دست نوشــته ای از ســیّد جمال الدین میردامادی در معرّ ، تصو ئم این نوشــتار در بخش ضما  

خود خواهد آمد.
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کوشش فراوانی به کار بست. وی به توصیۀ میرزا محمّدتقّی قمی، جهت آشنا ساختِن علماء اصفهان با 
یمت کرد. یب و فعالیّت های این مجمع، به اصفهان عز دار التقر

حجّة الإسام سیّدتقّی دُرچه ای موسوی در خاطرات خود بیان می کند که آقای سیّد جمال الدین 
میردامــادی افــزون بــر رابطــۀ فامیلی، با پدر بنده بســیار صمیمی بودند. در آن  روزها هر    کســی دفتر 
اسناد نداشت؛ معمولاً کسانی صاحب دفتر اسناد بودند که از   امتیازهای خاصّّی برخوردار بودند. 
ایشان در حوالِی پل رومی، دفتر اسناد رسمی داشت. آقای میردامادی با صاحب منصبان کشوری 
مراوده داشــت. در واقع، این آشــنایی ها به این دلیل بود که بیشــتر این افراد به دفتر   ایشــان رجوع 
کرده و نقل و انتقالات اماک خود را در دفتر اسناد ایشان انجام می دادند. حجّة الاسام دُرچه ای 
در ادامه اشاره می کند که طی سال های 1345 تا 1346 هجری شمسی، به دلیل مشارکت در برخی 
فعالیّت های انقابی، مدّتی در زندان به ســر برده و ســپس به کوشــش  و توصیۀ ســیّدجمال الدین 

، آزاد شده  است.1 میردامادی و به سبب مراودات مؤثّر ایشان با مقامات عالی رتبۀ کشور
سیّد جمال الدین میردامادی پس از سال ها کوشش علمی در راه احیاء میراث علمی اجداد خود 
یب مذاهب اســامی، در ســال 1375هجری شمســی و در ســن 90 سالگی چشم از  و تاش در راه تقر

، در شهر مقدّس قم، چهره در نقاب خاک کشید. جهان فروبست و در سالن علماء علی بن جعفر

2.بخشدوم:فعالیّتهایعلمی
اشــتغال به امور دفترداری، ســیّدجمال الدین را از کارهای علمی، مطالعه و نوشــتن باز نداشــت.2 
وی معاشرت خود را با اهل علم و دانش ترک نکرد و در طول عمر با برکت خود، جهد و تاش 
فی و چــاپ آثــار برخــی از اجداد بزرگوار خود به کار بســت و تعدادی از  فــراوانی در گــردآوری، معــرّ
آن ها را تصحیح و منتشــر کرد. در شــرح حال خودنوشــت ســیّدجمال الدین، در باب فعالیّت های 
مه میرزا محمود شهابی خراســانی، وی را در این 

ّ
یص عا یق و تحر علمی ایشــان آمده اســت که تشــو

عزم مصمّم تر کرده است؛ از این رو، به جمع آوری آثار اجداد خود در کتابخانه های مختلف در داخل 
و خارج از کشور پرداخته است. پس از چندی، وی بیش از یکصد و بیست کتاب، رساله و نامه 
از اجداد خود همچون میرمحمّدباقر داماد، میرســیّد احمد علوی عاملی )داماد و شــاگرد میرداماد(، 

میرعبدالحسیب، میرمحمّد اشرف، میر سیّدمرتضی و میر محمّدحفیظ علوی عاملی گردآوردی کرد.3

نخســت:ســیّدجمالالدینمیردامادیومیراثعلمیِخاندانمعلّمثالث 2.1.گفتار
فی  سیّدجمال الدین میردامادی ارادت خاصّّی به جدّ اعای خود، سیّدمحمدباقر داماد، داشت و در معرّ

یش، آورده است که: ید. وی در شرح  فعالیّت های علمیِ خو یژه ای می ورز و چاپ آثار وی اهتمام و

: وادی عشق، صص260_270. نگر  .1

: لطائف غیبیّة،  بعینیّات« یاد کرده )نگر میردامادی در مقدّمۀ کتاب لطائف  غیبیّة از اثر تألیفی خود، موسوم به »أر  .2

ص هشتاد( و بیان می دارد که تا کنون )یعنی تا 1396هجری قمری( یازده اربعین از آن را نوشته است. این کتاب تا 

عاتی از اتمام نگارش یا موقعیّت کنونِی نسخۀ آن، در دست نیست.
ّ

کنون چاپ نشده است؛ چنان که اطا

: همان، صص چهار _ پنج.  نگر  .3

از سرنوشت کنونِی نسخه های گردآوردۀ سیّدجمال الدین میردامادی، اطّاعی در دست نیست.  
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»بنــا بــر آن داشــم بــرای اوّلین بار به نشــر تفســیر قرآنِ سرسلســلۀ خانــدان خود، 
میرمحمّدباقر داماد بپردازم که بر من ممکن نشد«1.

بار دیگر بیان می کند که: 
یم الإیمان، نبراس الضیاء در تقیّه و  »تصمــیم دارم کتاب هــای تعلیقات بر مقدّمۀ تقو
یّة  بداء، تعلیقات بر رجال  کشّی، القبسات با شرح میرسیّداحمد علوی و رواشح  سماو

نم«2.  را به چاپ برسا
 چاپ و نشــر آن ها برای 

ً
همــۀ ایــن آثــار از جملــۀ تألیفــات میرمحمّدباقــر داماد اســت که ظاهــرا

میردامادی میسّر نشده است.
م 

ّ
گزارش مختصر فعالیّت های علمی سیّدجمال الدین میردامادی در نشر آثار علمی خاندان معل

ثالث، به شرح ذیل است: 
کتاب لطائف  غیبیّة یا آیات العقائد تألیف میرسیّداحمد علوی عاملی )شاگرد و دامادِ میرداماد(   .1
ف در ابتدا به موضوع 

ّ
یم است. مؤل که در موضوع عقاید و عرفان با تفسیر آیات عقیدتی قرآن کر

علم عرفان پرداخته و تفاوت موضوع این علم را با موضوع علم کام ذکر کرده است. وی پس 
فی  از بیان موضوع علم توحید، مقصود خود از تألیف این کتاب را اثبات وجود باری تعالی معرّ
کرده است. همچنین، اثبات ذات، صفات ذات و صفات افعال حقّ تعالی و اثبات نبوّت، معاد 

و امامت را با استفاده از آیات قرآن، از اهداف این کتاب برشمرده است.
بارۀ سورۀ »الفاتحة« پرداخته و اذعان می کند  ، ابتدا به بیان مطالب تفسیری در ف در این اثر

ّ
مؤل  

ینِ< بر حال عارف در اوائل سلوکش دلالت دارند.  که آیات این سوره از اوّل تا آیۀ >مالِكِ یَوْمِ الدِّ
مباحث این کتاب در قالب پنج رکن ارائه شده که هر رکن شامل چند میقات است. ارکان خمسۀ 

: اثبات وجود خدا؛ عدل و حکمت؛ نبوّت؛ امامت؛ مبداء و معاد. کتاب عبارت اند از
این اثر با تصحیح و تحقیق ســیّدجمال الدین میردامادی، همراه با مقدّمه ای مفصّل در شــرح حال   
خاندان میردامادی و همچنین زندگی نامۀ خودنوشت وی، در سال 1396 هجری قمری در چاپخانۀ 
حیدری به چاپ رسیده است. این کتاب اوّلین شماره از منشوراتِ »مکتب السیّد  الداماد« است.

»اثنی عشــر رســالة« عنــوان مجموعــه ای دوازده  بخشــی از آثار فقهــی و اصولِی میرداماد اســت.   .2
ایــن مجموعــه شــامل آثــاری همچــون شــرح حدیــث تمثیــل أمیرالمؤمنین؟ع؟ بــه ســورۀ توحید، 
یصــة، حاشــیۀ قواعد الأحــکام،  عیون المســائل، شــارع النجاة، السبع الشــداد، الإعضالات العو
حاشــیۀ مختلف الشــیعة، حاشــیۀ الاســتبصار، رســالۀ وجوب الصاة الجمعة، حاشــیۀ النفلیّة، 

کلمات قصار و مواعظ و خطبه های نماز جمعۀ میرداماد است.
ایــن اثــر بــا مقدّمۀ آیة الله العظمی سیّد شــهاب الدین مرعشــی نجفی و به هّمت ســیّد جمال الدین   
میردامــادی در ســال 1397هجری قمــری، به صــورت عکســی و از روی خــطّ احمــد نجفی زنجانی 

منتشر شده است.

سدرة  المنتهی، ص7.   .1

همان.  .2
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کتاب مناهج الأخبار في شــرح الاســتبصار از تألیفات میر ســیّد احمد علوی عاملی که در شــرح   .3
الاستبصار شیخ طوسی نگاشته شده است. محتوای این اثر در سه بخش تنظیم شده و مباحثی 

همچون طهارت، صاة، صوم، زکات، اعتکاف، خمس و حجّ را شامل می شود.
ایــن اثــر بــا مقدّمۀ آیة الله العظمی سیّد شــهاب الدین مرعشــی نجفی و به هّمت ســیّدجمال الدین   
میردامادی، در ســال 1399 هجری قمری از ســوی نشــر اسماعیلیانِ قم، از روی نسخۀ شخصیِ 
د و به صورت عکســی منتشــر شــده اســت. این کتاب 

ّ
حجّة الاســام رضا روضاتی، در دو مجل

پنجمین شماره از منشوراتِ »مکتب السیّد الداماد« است.
کتــاب ســدرة  المنتهــی و العطیّــة  العظمــی تألیــف میرعبدالحســیب علوی عامــلی و در موضــوع   .4
کام شــیعه اســت. این اثر به کوشــش ســیّدجمال الدین میردامادی تصحیح شــده و در ســال 
1400هجری قمــری به صــورت حروفی منتشــر شــده اســت. این اثــر هفدهمین شماره از منشــوراتِ 
، از ســیّداحمد حسینی اشــکوری و  »مکتب الســیّد  الداماد« اســت. مصحّح در مقدّمۀ این اثر

سیّدمهدی رجایی جهت همکاری در چاپ و نشر آن سپاسگزاری کرده است. 
کتاب مناهج الشارعین از تألیفات میرعبدالحسیب علوی عاملی )فرزند میرسیّداحمد علوی عاملی(   .5
یارات پرداخته  بــوده کــه در آن بــه موضوعات گوناگونی مانند عقایــد، احکام، اخاق، ادعیه و ز
است. این اثر با مقدّمۀ آیة الله العظمی سیّد شهاب الدین مرعشی نجفی و به اهتمام سیّدجمال الدین 
میردامــادی، در ســال 1402 هجری قمــری، در چاپخانــۀ ارمغان منتشــر شــده اســت. میردامادی در 
ابتــدای ایــن کتــاب، عــاوه بــر نقل مطالبی کــه در مقدّمۀ کتاب لطائــف  غیبّیــة آورده، از عموم 
فرهنگ دوســتان اســتدعا کرده اســت که وی را از هرگونه اثر _ اعمّ از کتاب، نامه و رســاله _ که از 

میرداماد و خاندان او سراغ دارند، مطّلع سازند تا او برای انتشار آن ها اقدام کند.
التعلیقة علی کتاب الکافي، از تألیفات ســیّدمحمدباقر میرداماد که در زمینۀ علوم نقلی به رشــتۀ   .6
یافت  یر در آمده است. آنگاه که میرداماد درصدد نگاشتِن تعلیقه ای بر کتاب الکافي برآمد، در تحر
که بررسی اسناد روایات، بر بررسی متون و مضامین آن ها مقدّم است. به همین مناسبت، تصمیم 
ید  یّة از علم درایه و احوال رُوات سخن بگو گرفت ابتدا در مجموعه ای موسوم به الرواشح السماو
یف بپردازد. با بررسِی کتاب، متوجّه  و سپسِ به نوشتن تعلیقات خود بر متون روایات الکافي شر
یم کــه میردامــاد توفیق یافته تا بــر روایات کتاب های »العقــل و الجهل«، »فضل العلم«،  می شــو
»التوحیــد« و یــک روایــت از کتــاب »الحجّة« تعلیقاتی بنــگارد و از بقیّۀ کتاب بازمانده اســت. 
: بحث هــای لغوی،  مباحــثی کــه میردامــاد در تعلیقۀ خــود بدان هــا پرداخته اســت، عبارت اند از
بحث های تفسیری، بیان تصحیفاتی که در الفاظ روایات أصول الکافي صورت پذیرفته، بحث های 

رجالی و شرح و تفسیر روایات با استفاده از روایات سایر کتب روایی.
ایــن اثــر بــا تحقیق ســیّدمهدی رجایی و به ســرمایۀ ســیّدجمال الدین میردامادی، به ســال 1430   
هجری قمــری و در چاپخانــۀ خیّــام قــم بــه چــاپ رســیده اســت. این کتــاب نوزدهمین شمــاره از 

منشوراتِ »مکتب السیّد  الداماد« است. 
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تشــکیلوتوسعۀ»دارالتقریب« دوم:حمایتاز 2.2.گفتار
در روزگاری که استعمار بر سرزمین های اسامی سیطره داشت و مسلمانان، سرگردان در بیابان فقر 
و جهل، در پی کورسویِ امیدی برای رهایی از این سیه روزی بودند، بزرگ مردانی به پا خاستند و 

یر را کنار زده، نور امید را بر دل شب زدگان بتابانند. کوشیدند پرده های جهل و تزو
یــب مذاهــب اســامی« پیــش از جنــگ جهــانی دوم و تحت تأثیــر  ایــدۀ تأســیس »دار التقر
یبِی ســیّدجمال الدین اســدآبادی در مصر شکل گرفت و مرحوم شیخ محمّدتقّی قمی  اندیشــه های تقر
(، نقش مهمّی در پیدایش آن داشــتند. با این حال، وقوع  و شــیخ محمّدمصطفی راغی )شــیخ الأزهر
جنــگ جهــانی دوم و بازگشــت اجباریِ شــیخ محمّدتقّی قمــی به ایران، اجرای ایــن تصمیم مهمّ را به 
یب مذاهب اسامی، فقدان حمایت های مالی  تأخیر انداخت. مانع دیگر در برابر تأسیس دارالتقر
و معنویِ مناسب از این اقدام راهبردی بود. با پایان یافتِن جنگ جهانی دوم، آیة الله بروجردی به 
یب برخاست. در سایۀ حمایت های ایشان بود که شیخ محمّدتقّی قمی به  حمایت از تأسیس دارالتقر
یب را گذاشت.  ، ســنگ بنای دارالتقر مصر بازگشــت و با حمایت تعدادی از علماء دانشــگاه الأزهر

 تأسیس شد.
ً
برکت در روز اوّل اسفندماه سال 1325هجری شمسی رسما این نهاد پر

یب با هدف ایجاد وحدت بین فرقه های اســامی، کاســتن فاصلۀ مســلمانان، انتشــار  دار التقر
، رســاندن ندای  کتــب فقهــی علمــاء شــیعه میان دانشــگاه ها و حوزه های علمیّۀ اهل تســنّّن و نیز

یّات آنان به محافل علمی اهل سنّت، شروع به فعالیّت کرد.1 فقهای شیعه و نظر
: شیخ محمّدتقّی قمی، شیخ عبدالمجید سلیم، شیخ محمود  یب عبارت بودند از اعضاء مؤسّس دارالتقر
یز عیسی، شیخ حسن البنّا )رهبر إخوان المسلمین(،  (، شیخ عبدالعز شلتوت )رئیس جامعۀ الأزهر مصر

آیة الله محمّدحسین آل کاشف الغطاء، آیة الله سیّدعبدالحسین شرف الدین الموسوی و محمّدعلی پاشا.
یکی از دستآوردهای مهمّ این جامعه، فتوای شیخ محمود شلتوت، مفتّی بزرگ اهل تسنّّن، مبنی 
بر رسمیّت مذهب تشیّع بود. وی در فتوایی رسمی اعام کرد که مذهب تشیّع جزء مذاهب اسامی 

است و انتخاب این مذهب و عمل به فتوای علماء آن جایز است.
 همۀ علماء 

ً
یبا یب در بسیاری از کشورهای اسامی و از  جمله ایران شعبه داشت و تقر دار التقر

یادی از علماء بزرگ و مدرّسان حوزۀ  بزرگ شهرهای ایران از آن استقبال کردند. در اصفهان نیز عدّۀ ز
یب، سیّدجمال الدین میردامادی  یّت آن مؤسّســه درآمدند. پس از تأســیس دارالتقر علمیّه، به عضو
که از دوستان نزدیک و قدیمیِ شیخ محمّدتقّی قمی و نمایندۀ او در تهران بود، با توجّه به سابقۀ طولانِی 
یب  یمــت کرد تا علماء اصفهان را به تقر تحصیــل در اصفهــان و بــه توصیــۀ آیة الله قمی، به اصفهان عز

دعوت کند. آیة الله قمی در بیان اهمیّت این مسئولیّت، طی نامه ای برای ایشان مرقوم می دارد:
یــب بین المذاهب یــک پرونــده دارد و اصفهان  »تمــام شــهرهای ایــران از لحــاظ تقر

به تنهایی یک پرونده«2.
یب افزوده می شد و سیّدجمال الدین میردامادی سهم بزرگی  روز به روز بر جمعیّت اعضاء دار التقر

: شهری که باید از نو شناخت، ص269. : خمینی شهر نگر  .1

لطائف  غیبیّه، ص سی و نه.   .2
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یب مکاتبه  در تشکیل و توسعۀ آن داشت؛ به طوری که همیشه با سران و هیئت مؤسّسان دار التقر
یافت می کرد. آیة الله بروجردی و دیگر علماء و فضاء  داشته و تقدیر نامه های متعدّدی از آنان در
یب، کمک های مــالی خود را از این  ایــرانی عــاوه بر حمایت معنوی از تأســیس و توســعۀ دار التقر
یب تأثیرگذار  ینه های آن، در تداوم فعالیّت های دارالتقر یغ نداشــته و با تأمین هز مجمع اســامی در
بــارۀ نقــش آیــة الله بروجــردی و فعالیّت هــای  بوده انــد.1 آیــة الله شــیخ محمّد واعظ  زادۀ خراســانی در

یب چنین نوشته است: سیّد جمال الدین میردامادی در دارالتقر
»ســیّد جمال الدین میردامــادی _ کــه نمایندۀ مرحوم شــیخ محمّدتقّی قمــی بود _ به من 
ۀ »رسالة الإســام« کمک می کرد. 

ّ
یب و مجل گفــت: مرحــوم آیــة الله بروجردی به دار التقر

یک روز در بازار تهران، مرحوم حاج عبّاس قلی بازرگان را که وکیل آیة الله بروجردی بود، 
دیدم. به او گفم: حاجی! این مرد )یعنی آقای قمی(  در قاهره خدمت می کند. پول بده 
برایش بفرسم. گفت: من از آیة الله بروجردی استفسار می کنم. اگر اجازه داد، می دهم. 
چنــد روز دیگــر بــاز او را در بــازار دیدم که جلــو می آمد و می خندید. گفم: حاجی چه 
کردی؟ گفت: خدمت آیة الله مطلب را عرض کردم، فرمودند: حاجی! هم خودت پول 
 
ً
بده، هم از دیگران بگیر و بده؛ امّا فعلاً مصلحت نیست نامِ مرا ببری. پس از آن، مرتّبا

از حاجی پول می گرفم و برای آقای قمی می فرستادم«2.
یایی  یب مصر به سیّد جمال الدین میردامادی، سند گو نامه های ارسال شده از سوی سران دار التقر
یر برخی از نامه های  گاهی از نوع فعالیّت و همکاری های او با این مجمع اســامی اســت. تصو برای آ
ارسالی به ایشان، در مقدّمۀ کتاب لطائف  غیبیّة منتشر شده که دربارۀ موضوعاتی به شرح ذیل است:

بان های 	    یب مصــر به ز یــخ 1948/1/17 میــادی، هفتــاد نســخه از اســاس نامۀ دار التقر در تار
بی جهت هم فکری با رجال اصفهان، برای سیّد جمال الدین میردامادی ارسال شده  فارسی و عر

یع و ایصال آن همکاری کند.  تا در توز
یــب مصــر فهرســتّی از کتــب خــاصّ شــیعی 	    یــخ 1948/4/13 میــادی، از ســوی دارالتقر در تار

جهت تهیّۀ آن ها برای کتابخانۀ مجمع، به سیّد جمال الدین میردامادی ارسال شده است.
یــب طــی نامه ای ضمن تبریک حلــول ماه مبارک 	    یــخ 1948/7/10 میــادی، رئیــس دارالتقر در تار

رمضان، از مشارکت سیّدجمال الدین میردامادی در اهداء کتاب به کتابخانۀ مجمع تقدیر کرده است.
یــخ 1948/7/11 میــادی، نامــۀ  اعــام وصــول کتــب ارســالِی میردامــادی بــه کتابخانــۀ 	    در تار

، به همراه سپاسگزاری محترمانه ای برای ایشان ارسال شده است. یب در مصر دار التقر
یــخ 1948/9/14 میــادی، مــتن اعامیّه ای فارسی با موضوع چاره اندیشــیِ فرهیختگان 	    در تار

، جهت انتشــار در ایران از ســوی  مســلمان برای اختافات شــیعه و ســنّی در ســرزمین حجاز
یب برای سیّد جمال الدین میردامادی ارسال شده است. دار التقر

بــان را به 	    یــب مذاهــب اســامی عید ســعید قر یــخ 1948/11/1 میــادی، رئیــس دارالتقر در تار
یک گفته است. سیّد جمال الدین میردامادی تبر

یب به انتشار رسیده است. مثلاً، کتاب  المختصر النافع  با پیشنهاد آیة الله بروجردی از سوی انتشارات مجمع دارالتقر  .1

/1394، ص12.  روزنامۀ خراسان، مورّخ یکشنبه 19/مهر  .2
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یر شمارۀ 1[ ]تصو

شرح حال مشایخ سیّد جمال الدین میردامادی به خطّ او

ضمائم
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یر شمارۀ 2[ ]تصو

شرح حال مشایخ سیّد جمال الدین میردامادی به خطّ او
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یر شمارۀ 3[ ]تصو

شرح حال مشایخ سیّد جمال الدین میردامادی به خطّ او
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یر شمارۀ 4[ ]تصو

شرح حال مشایخ سیّد جمال الدین میردامادی به خطّ او
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یر شمارۀ 5[ ]تصو

شرح حال مشایخ سیّد جمال الدین میردامادی به خطّ او
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یر شمارۀ 6[ ]تصو

شرح حال مشایخ سیّد جمال الدین میردامادی به خطّ او
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یر شمارۀ 7[ ]تصو

شرح حال مشایخ سیّد جمال الدین میردامادی به خطّ او
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یر شمارۀ 8[ ]تصو

فراخوان گردآوریِ نسخ آثار میرداماد و نوادگانِ او
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یر شمارۀ 9[ ]تصو

یب یادنوشت میردامادی بر کتاب اهدایی به آقای حبیب نقدی از سوی دار التقر
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یر شمارۀ 10[ ]تصو

 یادنوشت میردامادی بر نسخه ای از اثنی عشر رسالة
که به کتابخانۀ آستان قدس رضوی اهداء کرده است.
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فهرستمنابعومآخذ
کتابها:

در وادی عشــق )خاطرات حجّة الإســام والمســلمین ســیّدتقّی موســوی دُرچه ای(، عبدالرحیم 	   
اباذری، چ1، تهران: مؤسّســۀ چاپ و نشــر عروج )  وابســته به مؤسّســۀ تنظیم و نشــر آثار امام 

خمینی  ؟ق؟(، 1389ش.
ین العابدیــن علوی عاملی، تصحیــح: محمّدباقر 	    لطائــف غیبیّــة )آیات العقائــد(، ســیّداحمدبن ز

بهبودی، به سرمایه: سیّد جمال الدین میردامادی، چ1، تهران: مکتب السیّد الداماد، 1355ش.
به ســرمایه: 	    احمــد علوی عامــلی،  بــن  العطیّة العظمــی، سیّدعبدالحســیب  و  المنتهــی  ســدرة  

سیّد جمال الدین میردامادی، چ1، تهران: مکتب السیّد الداماد، 1359ش.
: شــهری کــه باید از نو شــناخت، ســیّدمحمّدباقر میردامــادی، چ1، قم: انتشــارات 	    خمیــنی شــهر

، 1382ش.  دار الفکر

جراید:
روزنامۀ خراسان، مورّخ یکشنبه 19 مهر 1394.	   

***

نمونه ای از امضاء و دو مُهر شیخ بهایی )دانشمند معاصر با میرداماد( 
یصا( کتابخانۀ مرکز الفقیه العاملي لإحیاء التراث )حر
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